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que se expresa en la prescs.
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El p(:] lsalI‘lf',Ilf fl ()SOflC()
Llegf:llallo como del ICa]JS!'

difiere tanto del idealismo neo
tomista que hoy tiende a prevalecer. El sistema que post,
es uia consecuencia del nuevo método de ver el munc.,
la cieucia experimental. De Galileo a Whitehead, la -/,
cion del universo fisico se bha hecho tan distinta de io -
ad que ya ni los términos ni los presupu o

en la antigﬁeJ
usstras concep.s

aristotelismo escolastico sc adaptan a n
conocimiento de lo concreto nos revela modosde ace,,
modifican el método de la ciencia y el coﬁcepto mismo «,
dad. Ningan pensador moderno puede escapar a la consic,
de lo concreto como realidad primaria, positiva y vivic.,
concreto se nos manifiesta unido ind_isolublernente en sy
disociaciones de tipo abstracte,

y en su forma, rebelde a
nguna i

teria como valor genérico no aparece por ni
lo que es se manifiesta en alguna estructura hecha de s
forma. Contra todo conceptualismo descubrimos quc
mundo estd hecho de seres v -,

siempre algo concreto. El
forma se combinau ..

es una estructura en que potencia y

sumar un desarrollo. Cada parte del todo desempena u... -

=
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y se dirige a una meta o destino. En cada existir descubrimos afi-
nidades quc se resuelven en armonia del conjunto. La verdad se
nos presenta como un todo mucho mas amplio que los sistemas
convencionales del idealismo. Tambi(n libre, con !a libertad del
desarrollo espontaneo y milagroso qué rompe coustante.nente
y desborda las exigencias dial¢cticas de la pura razon.

Comenzamos definiendo le verdad como una combinacion
acertada de factores disimbolos, por encime de formulas de
igualdad e identidad. La filosofia se nos convierte entonces en
ciencia de la armonta, y la religion en teologia fundada en Eros,
es decir, el amor como ley final de la existencia, el aruor de Dios
a la criatura y viceversa.

¢Donde queda en este esquema la etica? La etica es la ciencia
de la conducta, y la conducta es el conjunto de acciones conscien-
tes que tienden a realizar la santidad, o sea, en una pzlabra, la imi-
tacion de Cristo. Si es atinada, la conducta sera como la-verdad:
el resultado de la coordinacion de nuestros quereres, nuestras
volicicnes, hacia el fin de amor a Dios. En altfimo término, un as-
pecto de la armonia que rige 2 todos los clementos dcl todo que
es la creacién en su dependencia con el Creador.

La verdad tipica a la manera antigua es que dos y dos son
cuatro; éste es el eje y principio de la ideologia matematica. Pero
enfrente de esta concepcién simplista, y como polo necesario de
su desarrollo, nos encontramos con la concepcion que llamare-
mos poética, Cuya exigeancia es un pensamiento sin reducciones
a unidades convencionales: un pensar de artista que no desecha
sino que aprovecha la diversidad, la irreductibilidad, para engen-
drar armonia. De suerte que en vez de manejar abstracciones nos
dirigimos a los hechos mismos, a les seres en su integridad. Sus
determinaciones particulares hallan intencién y equilibrio en el
poder que rige la complejidad del todo. Contemplamos entonces
el despliegue de cuanto existe seglin armonia, que no es simple
musica, sino ejercicio del amor que liga la creacion con el Creador,

Las ideas que sirven de soporte a esta doctrina no son nuevas

Ll A7611,eLautoeru,,primerftrabajo filoséfico, publicado por 1916 y de-
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dicado a la filosoffa de Pitagoras, se nalaba como un error el hecho
de que los pitagoricos se hubiesen dejado llevar totalmente por
la matematica, descuidando el hallazgo de verdad que Pitagoras
dejo olvidado en su intuicién sobre el ritmo. Desde entonces ha
venido elaborando el autor una filosofia que desentraria las leyes
del ritmo consideradas como el secreta y el sostén de la cualidad.
En ella la matematica es simplemente un lenguaje, un modo de
expresion, pero no una determinacion. Muy poco después de 1.a
':;iiaricién'dé su Pitdgoras, el que esto escribe publico un ensayo G-
tulado La sinfonia como forma literaria. Se asevera cn dicho ensayo
la necesidad de una estrvcturacién diferente del sistema légico y
de la ordenacion en serie, propia, por cjemplo, del ensayo. Una':
estructuracion que permita contemplar a un tiempo los distintos
aspectcs de una realidad cualquiera dentro de ura unidad de tipo;
armonico, unidad aicanzada sin abstracciones y por afinidad con\‘
lo que es vivo y activo. _J

Por el 1920, el gran poeta norteamericano Elliot, en su obra
filoséﬁcopoética Cuatro cuartetos, coincide con mi tesis estética
cuando define la poesia como esfuerzo de unificacion de los ele-
mentos hegerggéneos de la intuicion.

Actualmente todo aquello que la filosofiz norteamerica-
na cngloba baio el nombre de personalismo parte dc la tesis de
que la verdad no es igualdad de hecho chncepto, no es iden-
tidad de nociones, sino coherencia de factores. En mi obra la
Estética, publicada por 1935, sostengo que ELESRO(?%?%entO
es la concurrencia de verdades que nos llegan por 1 ntidos,

por Ia inteligencia, por la Revelacién, y que por lo mismo hace

falta descubrir el método de unién de estos caminos de conoci-
miento. Postulé al mismo tiémpo la existencia en nuestra con-
Ciencia de un a priori especial, el a priori estético, que opera
segln ritmo, melcdia y armonia, y al cual responde la realidad
‘cuando se expresa segun cualidad, debiendo reservarse para la
cantidad las formas logicas conceptuales. Gracias al operar de
las fuerzas estéticas (melodia y armonia) resolvemos proble-

! . .
mas como el que se plantea en el capltulo respectivo, a saber:




1
0 JOSE VASCONCLLOS

ue une y / ) 1
(1 ¢ y uno y dos v dos no siempre son dos y cuatro porque
si uno e imi ' ie izqui ;
C{ 1 s rlnovmllento del pie izquierdo y dos movimiento del pie
erect ] 1
e dxo,' 0 que se obtiene con los dos movimientos es la nueva
nidad v 50 | i ‘
¥ iva del paso hur.ano. Tambiéu dos y dos, si se trata de
aras N = 5 .
ﬁa as de caball, en movimiento, nos dan no cuatro, sino uno qu
amam : ) , i
: os salto. Elaborando en detalle esta doctrina descubrimos
que corresponde a todas la ‘
1 - s las estructuras de lo concreto desde que
0 Co ivi i
usideramos en artividad y vida. Lo aue se comprueba en el
cence e la fisi i !
; pto que la fisica moderna tiene de los procesos atomicos
P ’ . s ator
0 ECUIE:rCS y las teorias de la blologia sobre la célula :
€suita vel isti :
en consecuer.cia que las distintas disciplinas parciales
concurren segin det inaci i 3 ol
\ $ gun determipacioncs y afinidades que son matzria de
unanueva disciplina filoséfica: 1» discinli Sti f
o p sofica: |~ disciplina estetlca.LlegamosaPHa
S , = »7 . N
pués Cagotarlaspoclblhdades deJlogos y en seguid la verdad
se nosrevela como arraoni T o §
i ariaonia en vez de la verdad como identidad. Es
este el momento en que se inicia | ilosofi ;
i : q inicia la etapa filoséfica de la armonia
i % ucll aarmonia se rescelve el problema de las relaciones de la
i ’ !
‘t L fi 1 ad con la unidad mucho mejor que por reducciones de ma
[eMmiaticas = i . .
/ 'c < zomo la suma y la abstraccién. Las leyes de laarmonianos
€rmiwcn ] i
p wn establecer el orden que rige el concurso de los i i
les en todas las osferas del P ey
) slasz s del scr. Por ej isi
e r ejemplo, en la fisica no nos con-

amos con ay €cuaciones e ,’
mos [, dr\ a f t ,t
1S1Ca matematica que CXpI €san

in:zstgigaacirc;:j:;glzo? Zl Sonocimiento de la cualidad, y para ello
i diferenpc 5 Sple ades de los cuerpos aprovechando sus irre-
Wp el , como las del color, como las de las notas del
e e,quihbrada t%rnen;e. De es]t.a suerte el universo se nos revela
a la cual tienden {ogcurll aP.lura‘ldaq‘?..uniﬁc.ad%.e?l,? s —
S o A o R
ot los seres todos con la persona del Creador.

A ContradiCCissnljs Cflzzllstenaalis'cas.de la hora se hacen presentes
pensar tradicional, se insiste con toda in-

genuidad, v como si i
Y O sl se tratara de asercién novedosa, en que el ser

(] “.I
¢l hombre es un «estar entre las cosasy. Se

i : pretende por otros
v el problema rehgando al hombre con Dios p i
e on Dios, como si el

tir en un iej
na palabra vieja aportase nuevas luces a la verdad tra-
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dicional de que el hombre no se explica por st solo, sino que su
duce a pensar en un sostén que no puede ser otro

presencia nos in
todo esto es ejercicio verbal sobre puntos

que el Dios creador:

de vista gastados.

Ty cambio se hallan dentro de una filosoiia estetica 1losotos
conto el norteamericano A. J. Bahm, de la Universidad de Albu-
querque, que en trabajo preséntado al Congreso Internacional de
Filosofia celebrado en Amsterdam en agosto de 1948, declara:

El organismo es un tipo de existencialismo que afirma: ser es
existir. Y la existencia supone todas las categortas (1 miversales v de
caracteristicas necesarias) aue se nos manifiestan en pares de opo-
siciones polares, a saber: el ser y el no ser;la identidad y la diferen-
cia; la unidad y la pluralidad; los todos y las partes; la permanencia
y el cambio: la substancia y las funciones; lo viejo y lo nuevo; la
duracion y el a~ontecer; las cosas y el espacio; la causa y el efecto;
la actuelidad y la potencialidad; los fines y los medios; los valures
intrinsecos v los valores instrumentales; lo liuito y lo infinito; lo
perfecto y lo imperfecto; el mal y el bien; el espiritu y la materia;
la inmanencia y la trascendencia; los particulares y los universales: la

cualidad y la cantidad; la libertad y la necesidad; la inteligencia y

la inadaptabilidad; los individuos y el universo. , -

Para darle sentido a todos estos contrarios es menester hacer
uso de una ley de orden capaz de englobarlo's',ﬁo CIC unificarlos en
el sentido 1(’)gico-matemético. Unidad de armonia es lo aue pre-
tende alcanzar nuestra filosofia con su método de la coordinacion.

En suma, es siempre un acto lo que da unidad a los compo-
nentes del ser individual y es también un proceso lo que relaciona
y da unidad de proposito a los distintos seres, y la ~onciencia es
el acto coordinador supremo que nos permite contemplar nues-
tra accion y enlazarla por la inteligencia, por la sensibilicad y por
la armontfa con los demas hechos y seres de la existencia. En el

acto de existir y solo en su accién se unifican lo mismo los pro-
cesos atomicos que los celulares. En la doctrina de laTrinidad, un
acto de plenitud cabal resuelve el enigma de tres que son Uno.
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. « /!

”I a falta de atencién a las verdades de la experiencia cientifi-

ca lleva a los existencialistas a lo S
¢ a lo Sartre a errores pueril
eriles
SUPOLCT quo la existencia h y b o T
| 4 existencia humana es «lo opuesto al ser de las

cosas | 5. sl i
¢ ?T)’ no es «lo que es, sino le contrario», o sea «un ser que se
esta hacie

a haciendoy. La segunda ley de la termodinamica nos ensefia

~.que, © ; haci
que, en tanto las cosas se estan deshaciendo, la conciencia del

hombre lucha para no cjarse arrastrar de las cosas. El hombre
que hemos insistido en nuestra filosofia desde hace muchos afios
es germen v factor de la creacién, justamente porque el pensar
engendra un mundo nuevo que se opone a la hornogeneidag dela
vfufarza en desintegracic’m y contiene esa desintegracidn, saiva d
ella lo mejor del universo. - e
m@?;ﬁd@ quci, wparece en la cosa el ser muéstrase inestable, su
agotancllin;:;:;rzleuglli??éte:?,)S]%n? ‘de resta; asi es conio se va
: e espiritu, la Voluntad divina que
todo ?0 saco de la nada o el humilde pensamiento de un homk?re
cambia el signo de la fuerza, transfigura la cosa en pensamientc;
y la hace perdurable y enriquece el universo. En milagrosa co-
existencia con todo lo que siquiera una vez ha existido, el ser
del hombre se¢ eleva sobre pasado y futuro en un preser’lte u
e'mparent'a con lo eterno. En esta operacion, el hombre le'osq de
e]ercer.li.bertad la sacrifica, puesto que se p,one al servicio] de li
tare-a divina que rescata el ser de la muerte. Quier: no sacrifica
su h.bertad hacia arriba para colaborar con lo eterno, a la
la pierde cediendo a las solicitaciones de la parte ba'a’de suprcl)s‘:r :
r.aleza, La exageracion de la libertad que postulan 1(])5 existenacil;:
listas es, en casi todos ellos, reaccién verbal que procura hacer a
un lado la sumisién en que han vivido las iniquidades de nuestr
tiempo. Ajenos al sentido de lo heroico, sus quejas y rebeldias no
encarnan la tragedia sino la caricatura de pequefi "
aureola ni maldicién. Bt
. Perq no es nuestro proposito intentar una critica de doctrinas
ajenas, sino simplemente senalar la necesidad de que el filésofo in:’
corpore a sus métodos de investigacion las nuevas formas del pen
sar que se deducen de la experiencia cientifica. Las formas “"*éfica;

ol

FILOSOFIA ; "TETICA 13

empiezan a ser reconocidas por pensadores de las mas opuestas

tendencias. En Espana, por ejemplo, el franciscano aleman Erar-

do W Platezeck escribe sobre el pensar armonico. No logra con-

vencer porque pretende fundarse en la aritmética de los antiguos

en ve7 de abrir los ojos a la fisica y a la quimica modernas, que

Los revelan combinacioncs de irreductibles que se resuelven se-

gun la armonia fecunda. Otros muchos reconocen que el pensar
filosofico ya ro consiste en registrar las igualdafies y anular las
diferencias para llegar a verdades obvias de tip» matematico. Mas
bien, filosofar es buscar la regla de accion de los irreductibles
cuando engendran vida y producen cualidades que enriquecen al
}inlverso En la creacién concreta no hay identidades porque todo
es renovecion y espontaneidad‘ Esto nos obliga a declarar que la
filosoffa también se encuentra mas alla del logos de las ecuacio-
nes y el principio de identidad, en una etapa nueva que €s la de
la armonta.

El punto de vista sostenido en =ste libro, que en parte es resu-
men de mis obras anteriores, cor.cuerda con las nuevas corrien-
tes del pensar filosofico fundado en la experiencia cientifica.

Eugenio dOrs, en su importante libro EI Secreto de la filosofia,
dice expresamente («Didlogo sobre la musica»): «cylya solucion
suprema no sea }a anulacién de lo vario en la identidad sino su
conciliacién en la armonia».Y mas adelante, citando al cardenal
Newman: «Quizds el pensamiento sea una luz». La sintesis que
d’Ors alcanza en su tesis del orden como ley superior a la razon
misma y a las contradicciones de la légica y la fisica es una sintesis
que no reduce la realidad a identidades, sino a la armonia; que no

determina por razon suficiente, sino que conjuga por correlacion
funcional. También ha dicho Eugenio d’Ors: «es necesario que
un vinculo de cnhesion retna todo lo sabido para que el saber
exista». Al pensar segun armonta lo llama d’Ors también «pensar
segtmn jerarquia. Podria decirse que la jerarquia es un orden sc-

g\'m valor dentro de la armonia.
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CLAS'FICACION FILOSOFICA

A fin de ubicer el pensamiento que se desarroila en este libro
conviene clasificar las escuelas filosoficas en dos grandes ramas, a
sabei: filosofias analiticas y filosofias de sintesis.

Todo el puusamiento filoséfico puede ser dividido er la forma
yaindicada, y asi tenemos, por ejemplo: filosofias analiticas: tien-
den a reducir la realidad a uno de sus elementos. . -

Son analiticas, por lo mismo desintegrantes, tanto laescuelade
los fisicos como la de los eleaticos. [os primeros,;reducen la
pluralidad a unos crantos elementos, Yy entre ellos sefialan
uno predominante. Para Tales lo es el agua; para Anaximandro,
el aire; para Heraclito, el fuego. Lo que importa advertir es la
tendencia de consumar reducciones que empobrecen la realidad
y la imaginan homogénea. Se dirfa que son filosofias que corres-
ponden a la segund~ ley de la termodinimica: anulan la riqueza
de la pluralidad; son filosoffas desintegrativas por exceso de sim-
plificacion.

Los pitagéricos representan el primer paso hacia las filosofias
idealistas porque al reducir la pluralidad al nimero iniciaron el
convencionalismo de igualar a la realidad con el orden matema-

tico cuantitativo, sacrificando para ello las cualidades de las cosas.

15
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Descubren asi una arquitc ez wdl como sostén del pensamiento

abstracto, pero sin con*eni

1"

Los cleaucos, poco dessies también proceden mutilando la

realidad para quedarse co = :=mbras o residuos o formas de ser
que son las ideas. Seducidce: - 13 inmutabilidad de la idea no ad-
virtiecron que la naturaleza « s rica de contenido que todas las
ideologias. De ahi ala dewicz:~n de la forma no nabfa mas que un
paso, y éste In dio el ideali:- - exagerado de los hegeliano;, que
identificaron e! ser con ¢ L .miento desentzndiéndose de lo
concreto. La experiencia, ~esentendida por su parte tambien

del conceptualisms, acabd 7 etaborar su propia filosofia: 1a de la
ciencia de lo concreto. Afi:nadamente, al ledo de las filosofias
analiticas ha subsistido con: .. remente, y a veces se ha impuesto,
el anhelo de la totalidad v~z sintesis, que es propiamentz el del
filosofo. El anhelo de la sintesis ha producido filosofias integrati-
vas de la realidad, a saber:

,7. oy .
rilosofias de sintesis (comprensivas) tratan
de explicar la realidad por la coordinacion
de todos sus factores

Empeédocles es el primero que busca el secreto de la realidad
en la combinacién de los elemeiitos, sin exclusiones y sin falsas
primacias. La combine ~ién ex el esfuerzo primario de la sintesis.

, De.spués de Empédocles, como era natural esperarlo, es Pla-
ton quien concibe la filosoffa como un esfuerzo para descubrir los
elementos esencicles de la ¢reacién v la manera de combinarlos.
No podia Platén conformarse ni conlel aire o el fuego de los fisi-
cos ni con la escueta idea de Jos eleatas. Y no obstante que Platon
desarrolla la filosoffa de Ia jdea en su mejor forma, la teoria de
las ideas, esto no le impide concebir un mundo de coherencias en
su doctrina de los siete elementos de que nos habla en el Timeo.
Deuda impagable tiene la filosofia con Whitehead por habernos
senalado estcﬂag’n} ignorady de eruditos y de sofistas: el Platon
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que descubre en la contextura del mundo los siete factores: ma-
teria, idea, raatriz, psiqué, logos, armonia y Eros. Es por lo mismo
Platén e! segunde filésofo que sc inclina a la verdad como cohe-
rencia en contraste con la verdad como identidad.

Aristételes, con su teorfa de los universales, ofrece un siste-
ma para unizicar la combinacién de factores; pero desgraciada-
mente se trata de un sistema que se origina en la abstraccion, vy la
abstraccién supone eliminacion de propiedades. [odos los seres,
incluso Dios misnuo, tienen que ser sustraidos a la riqueza de sv
realidad, para convertirse =n entes. La cualidad queda vencida y
la infinita grandeza de lo absoluto queda reducida a la miseri» del
acto puro. Pero, al fin, la filosoffa aristotélica no cierra los ojus
ala fisica, no despersonaliza del todo la realidad; sino que le asig-
re lugar en sus cnadros. Es, al fin y a! cabo, un rezlismo.

Epoca moderna

£l pensamiento cristiano introduce en la filosofia un elemen-
to de realidad ultramaterial, sobrehumana, que hara imposible
un retorno cabal al simplismo de los fisicos griegos-o a la abs-
traccién de los eledticos. Por encima de la sensacién y 1a materia;
por encima de la idea y Ia logica esta la realidad del,Creador y
su criatura. El mismo Creador es trino y uno, es decir, unifica
dentro de si la pluralidad y la justifica. San Agustin es filosofo de
sintesis. Después de €l, toda la filosofia cristiana es un esfuerzo
para incorporar el pensamiento sobre el mundo al pensamiento
sobre lo divino, que es la teologia. La teologia nos da la evidencia
real del Dios persona transfigurada qtic vi6 San Pablo. No hay
aqui Tugar para la abstraccion. El pensamiento tiene que dedicar-
se a 'eSFffbl???r,., relaciones entre Dios y sus criaturas. El universo
es concebido como un todo vivo y arménico. No hay otro modo
de abarcarlo que el de la sintesis que lo contempla entero. El ser
se nos aparece individualizado. Las relaciones de los seres en-
tre si responden a sistemas de razén, a sistemas de coordinacion
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conforme a la armonia y a esfuerzos de unicn conforme al amor.
El pensamicento es un esfuerzo de unidad que se integra en la
jiuralidad y crece cor ellz. No trata de recucirla a ningun uno
convencional; procura entenderla penetrando en la intimidad de
sus procesos. La filosofia deja de ser abstraccionista y se hace es-
Lética. Estamos dentro de la filosofia de la cualidad.
Una filosofia de la cualidad: esto es lo que ha estado naciendo
falta durante siglos de e:peculaci(')n. |
La filosoffa de la cualidad tiene sus form s especificas de cono-
cimiento y de sintesis. De ells nos ocuparemcs hasta donde nus sea
posible Al hacerlo quedara precisada una distincion capital entre
dos formas de conocer: el conocer pasivo que da la logica y el co-
nocer activo que se desenvuelve mediante las formas de la armonta.
Toda operacién racional comienza descomponiendo su objeto
en sus clementos més simples, pero como no puede volver a juiltar
las piezas que le da el analisis nos vemos cbligados a der un salto fue-
ra del objeto real que la razén desintegré y lo reemplazamos cou el
concepto, el ente, que en una falsa sintesis Ja razén nos da por abs-
traccion. Esta abstraccion yano correspondc exactamente a la cosa
pcns/ada y analizada. En cambio la sintesis que resulta de la coordi-
_r_le_xci(.m, sintesis activa que no reduce unosa ot-os los elementos.sir.;o
que los pone en accion, es una sintesis cabal, una sintesis verdadera.
El pensamiento co"éfdinativo, a diféerencia del P,énsa_miénto analiti-
co, nos da qng.filﬂcs_(_)"ﬂ‘g de los heché’é_:"y'ibs “cesos en su realidad.
VLa‘ Vcomprehgn‘svi‘c');} de ést_é eqiiilviBfibwde‘ prop‘i‘gaé‘déé— } funciones
g?carrzinaflas a fines es lo que debe Tlamarse verdad. La verdad 16-
gica y aus clementos de caricter abstracto nos dan la verdad provi-
sional y parcial que halla su ley en el silogismo. La verdad, ademas
de adecuacion, debe demostrar coordinacién. La adecuacion se da
en lo estdtico y conceptual, La coordinacion esla verdad de lo vivo.
La verdad entonces consiste en _lgmiilvesti gaciou de la existen-
cia de cosas y seres y sus relaciones reygii;rocas,as{ como de las

—l‘e_thyes que unen el c_onjur}_‘ﬁcéq_ﬁd_‘e’ lo c»reachcﬂor‘l el Creador.

1 as consideraciones anteriores nos llevan a formular un cua-
P ' Jé .
dro de la filosofia, mas o menos como sigue:

Filosofias reductivas

Tales, los fisicos y Hera-
clito.

Los fitagoricos.

Los eleatas.

Sécrates y los platonistas En medio esté el realis-

de las ideas. mo aristotélico, que

p s " liga thateria y forma
La escolastica de los uni- g X b 3
potenua y acto.
versales.

El tomismo, que une

RE . N 1
Galileo y Newton (los filosoffay teologia.

nuevos fisicos).
Comte y los materialist-s,
que buscan la unidad en
- la energia.

Los intelectualistas: He-
gel— Kant-Husserl.
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Filosofias constructivas
I

‘ Empédocles.

Platén, el del Timeo y los

Mitos.

‘ La Revelacion-San Agustin.

Escoto (voluntarista).

Buenaventura. Mistico doc-

tor en Eros.

Rergson, que busca la uni-

\ dad en la vida.

Whitehead, que rcnueva a
Platén en la armonta.

El personalismo moder-
no que Cesemboca en el
Evangelio.

La filosofia estética coordinativa moderna.
Filosofias cosmicas

o A

De esta divisién del pensamiento filoséfico en dos grandes
ramas: la filosofia reductiva ( abstractizante) y la filosofia compren-
siva (sintética), se deducen dos maner as de verdad: la verdad coma
identidad, cuyo modo ha sefialado Brunschvicg en su estudio

del método de la fisica matematica, y

la verdad como combi-

nacion de Empédocles; la verdad como coordinacion de la filo-
soffa estética de nuestro tiempo (los personalistas yanquis, las
filosofias cientifico-teologicas, filosoffas cosmicas de la Francia

contemporanea y mi propia filosofia).

De lo anterior también se deducen dos filosofias correspon
dientes: la de la cantidad y la de la cualidad, que solo puede hallar
conciliacién en la armonta; de alli también nuestra tesis de que
hemos ingresado a la etapa filosofica de la armontia. En ella en-
cuentran solucion el reposo 'y el movimiento, lo estatico y lo vivo.
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[ filosofia de la cualidad, por ser una filosofia viva, supone
ina mr\.u'mplaci(')n de las cosas en estado de movimiento. Al re-
vés e las filosofias abstractas que primero lo reducen todo a una
convencional pasividad. Es entonces uno mismo el pensamientc
oue se expresa cuando decimos: filosofia de la cualidad, filosofia
de la coordinacion, filosofia del movimiento.

Esto mismo nos obliga a reconocer dos criterios y dos sis-

temas de investigacion: uno para entender el ser en condicion
estatica; otro para entenderlo en su vivencia. Heraclito, en la an-
tigiiedad, creyo imposible encontrarle sus leyes al movirr,lientO‘ de
alli su escepticismo filoséfico, que en el fordo era acertado, p,ues
si no explicamos el movimiento, que es vida, no explicamos lo
esencial.Y si esta imposibilidad fuese permanente tendriamos que
confcrrfxarnos para siempre con toda esta ficcion que se deriva
de las ﬁ%osoﬁ'as del ntimern y de las ideas; filosoffas que engendran
entes y luego los erlazan inediante leyes de relacion dialéctica que
no corresponden a los movimientos de la vida, a los movimientos
de la realidad.

Hoy sabemos que la dialéctica es puramence discursiva y que
es vano el afan hegeliano de someter la creacion al discurso. Al
contrarif), la creacién esta regida por movimientos propios de
desenvolvimiento y de fecundidad. Las cosas y los seres se mue-
ven sin cesar, pero de acuerdo con formas propias de regularidad.
Estas formas, diferentes del movimiento tradicional, son asequi-
3165 Z Sa conciencia, penztfan nues{ra conciencia y establecen en

rdenes que no son idénticos al orden dialécti u

muchas veces resulien paralelos y armonicos al or(iloér? lcllrilaféu;riljs
Esto es lo que ocurre con las formas de vida que son el ritmo la
melodia y la armonta. :

3
FILOSOFIA

e
TEOLOGIA

A fir. de situar el problema teologico recordemos que nuestro
sistema parte del dtomo; mas atrds atm, parte Ge la onda cuan-
tica que uras veces nos da luz, otras se manifiesta en variedades
electromagnéticas (poco mas de ochenta er nimero), y que son
la base de todo lo que ocurre en el mundo fisico. La onda y el
dtomo son los primeros esfuerzos constructivos dcl cosmos, las
estructuras elementales que vienen a contrariar la sggunda ley de
la termodinamica, la entropia, y de esta suerte contienen el pro-
ceso de disolucién que después de su creacion padece el universo.

La segunda etapa en este proceso hacia la construccion y l2 ar-
quitectura, o sea la heterogeneidad coordinada en vez de la desin-
tegracion, la destruccion y la homogeneidad, la encontramos en
la molécula, que juntando dos o mas dtomos heterogéneos cons-
truye cuerpos que son en nuimero aproximado de noventa y ocho
(conocidos hasta la fecha por los quimicos). Mediante composi-
ciones especificas, que son siempre heterogéneas y asimétricas, el
mundo molecular lleva la arquitectura del universo un paso mas
ali4 de la onda y el atomo en la tarea de contradecir la entropia, o
sea en la lucha contra la dispersion en la homogeneidad.

21
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I-n tercer lugar tenemos la actividad peculiar que se er.cicrra
. «lula viva. Por medio de combinaciones, tambien 2sime-
1+ (macho, hembra; calor, frio; asimilacion y desasinﬂ,i'laciAén
~lementos), la célula da origen a las especies animales, v al
temino de ellas aparece como remate y a la vez como tr=sicion
tw1a otra ctapa la persona humana. Cor: evolucion o sin e‘\'olu~
oo, el h(:!leI'C repre<enta en el cosmos un salto como el dei
3 aenrum de ia luz que crea las ondas, o como el de la molecula o
iz «¢lula, s6lo que de trascendencie mucho mas proiunda por-
’:‘ - en el honibre aparece el elemento nuevo que es la cmcfi)en—
; ‘*f':, Decimqs conciencia porque resulta peligroso habla., desde
(i"%o‘, de la }nteljgencia, si por inteliger.cia entendemos el intuir
: / ag.esenaas o las formas. Lo que caracteriza a la conciencia,
}"/43 bien que una ntuicion formal, mejor at'n qu intuicic
ontolbgica, es el acto vivo que Les ’perr]nite coo?dizc;lrn Z)sm dtzlsl;f;;or;
“f‘/ve;,t;entos del conocimiento que llegan a su persona a traves de sus
"?vrlt?s instrumentos de conocimiento. Estos elementos son los
sntidos, la inteligencia, la voluntad, el sentimiento. Su n'mero
iﬂ‘m‘{le aumentar a medida que la investigacion ahonda en el es-
j{ﬁho de la psiqlué, la psicologta, etc.; pero lo que constituye lo
; ‘-'ntrally especifico de la conciencia es el acto coordinador de los
Ii1erogéneos que forman el conocimiento, del cual resulta un tipo
4’ :ﬁpccﬁal de unificacién, unificarién para la accion, a diferen‘cia Se
: umda(:1 qj::e da la inteligencia, producto de abstracciones y co-
Inunes' enominadores puramente convencionales. La ac #6n
¢pordinante integra las purcepciones del exterior en uﬁa
“tnducta. Cuando ésta inquiere a donde va, por eso mismo
“tgrndra una actividad de orden trascenden’te una activ;dad
Inetafisica. Una metafisica que no consiste, corn;) la antigua, en
iltuir esencias abstractas y ligadas por la logicaafindeo %ne’rlas
i la realidad cambiante, o sea una ontologia que se suporIfia reali-
slina porque era fija y que hoy, por eso mismo, nos parece muér—
li y completamente ajena a la indole real de la creacion. Por
ietafisica entiendo, al contrario, un sistema de conocimien;;o de
lan partes, o sea los <eres que integran-una zona de la existencia;
na de la existencia;
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las relaciones que ligan entre st las partes, los fines particulares
de cada uno y la meta comun de los distintos grupos, todo con
el fin de alcanzar ia Comprensién del todo. Pero de un todo vivo
dentro d¢! cual las p~rtes no son elementos que sc prestan 2
ia suma como en la aritmética o la geometria, sino funciones,
propieqades y factores que, mantenifndose heterogéneos, dan
origen sin embargo a un conjunto, que €s siempre mucho mas
que In suma de sus partes: mas que un todo formal porqu~
constituye una jerarquia. Y une jerarquia es ya una imagen del
universo mas acertada que cualquiera dimension puramente
‘cuantitativa.

Queue de todos modos aséntado que procuramos identi-
ficar la persona con la psiqué de los griegos y mas estrechamente |
con el alma de los cristiancs. Pero rechazamos de.de el co-
mienzo la pretensién de reducir a intelecto puro uz alma que
es porcién de vida, en la cual se consuma una como miniatura
del universo. No hallamos posible ni deseable la hipotesis del
intelecto puro. Repudiamos también la vieja concepcion aristo-
télica del acto puro, en la cual vemos un exceso de abstraccion
en que, a fuerza de eliminaciones, en Ve€z de Dios se alcanza
la nada. No hay en la naturaleza abstracciones: los verbos solo
existen como situacioncs del sustantivo, pero sblo’los sustanti-
vos poseen el ser. ‘ ‘

En todo caso, es el alma el triunfo supremo' de la-accion que,
a través de estructuras y arquitecturas diversas, pone en pie de
accion a los seres con el objeto de combatir la entropia del uni-
verso. El hombre, el mejor instrumento con que contaba la crea-
cién para librar esa lucha que anima el espiritu, por alguna causa
misteriosa (algo como el pecado original) se llend de soberbia,

se cego y se hizo inttil. Desde entonces la naturaleza y las almas
mismas quedaron necesitadas de redencién._‘Lg.Redenci‘ér’) es un
proceso cosmico que contradice la entropia a través del hombre
redimido, que vuelve a lo suyo al hgéaj __su”albedria con el que
dijo: «Soy ¢l camino y la vida; el que me siga conquistaré la in-

mortalidady.
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De tal suerte el hombre representa una cuarta etapa, que es
o ’
13 det alma. Diferencado de todo el resto del cosmos y tan ajeno

4 la entropia, p()‘r lo menos mientras actda su alma, gracias al
hombre resplandece sobre lo creado un destello del espiritu. El
quantum produce lu; el atomo engendra estructuras movibles;
la c¢lula es inicio de vida que contradice la entropia; el alma e;
comienzo de espiritn: mediante las almas el Espl'ri‘u’l Santo re-
nueva cl gniverso. Al mismo tiempo, es en el alma donde apare-
‘cc por pru.nera vez una cierta afinidad que nos permite advertir
ia presencia de las cosas del espiritu con algo como el instint
precurscr de la inteligencia en las especies. Asi el alma sos ho
las maneras del otro mundo e intenta relacionarse con lospec .
que posiblemente lo habitan: angeles, arcangeles, etcé cra i
Hrmos dicho «seres del otro mundo» y no <<es,encias dei otr
mu.ndo» (como lo habria expresado un platénico usual, es de i
un idealista), porque tenemos repudiada la tesis de los ;lo; mCH’
dos: el fie las esencias y el de la vida concreta. No aceptamos 'u:c;
ccncebimos sino un solo mundo hecho de estructuras, or e{nis~
m’os, al/mas, es decir, seres en integracion plena, y, mas ;Hé gseres
:erl]dmals pler.fectos. De esta manera nos ahorra’mz)s la ope;acién
pués,os g';o(r;;czx(;u:; g:::;ro abstl.'ae para postular esencias y des-
u : s esencias fantasmales, tiene quc reves-
tirlas de atributos carnales y asi representa en el arte las f
humanizadas de angeles, virtudes, potencias etcéte— N halla.
mos ecesario ni util este juego 1 1 : et
: go menta lNo creemos que nuestras
concepciones modernas sobre el mundo que nos rodea se acla-
ren con el supuesto de un mundo de ideas separadas que slerian el
model’o .de lo que ocurre en lo concreto! No vemos la exigencia
Z:t}ololglca,. acaso porque ne somos filésofos de la abstraccié%l Si;IO
perz mz;e:;.li)?;le p?ra crear hacen fa?ta patrones? Enhorabuena,
q endan separados: dejen que Dios los guarde en
su mente y que sea El mismo quien en cada caso consume el aj
te, el arreglo nico para cada criatura. Los sistemas dei idezl'a]us_
en cambio, se parecen a la tienda de modas baratas, que nolsgrrl:l);

e o .
‘medidas, no ajusta, sino que vende figurines impresos por series

S
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Ya dentro del mundo de las almas y el decaer éstas, la
Providencia, que no quiere dejar perder su obra, que ansia salvar-
la, produce el suceso de la Encarnaciéon del Verbo en persona
humana para regenerar al homb. e y dar aliento a las fuerzas supe-
riores de la historia. En rigor la Encarnaciéon vuelve inutil a la his-
toria desde que en clla se consuma la final posibﬂidad del espiritu
con la aparicion del Dedentor. Lo que el universo aguardaba para
librarse de la dispersion a que lo arrastra la entropia; lo que el
hombre desesperaba alcanzar desde su caida lo da el Verbo encar-
nado en la persona de Cristo. Por algtin motivo profundo (des-
gaste de ias corrientes creadoras, pecado original, intervenciones
maiignas); lo cierto es que la existencia toda se hallaba necesitada
de una nueva, general y profunda intervencion de su Creador. En
tal momento el hoembre, término el mas avanzado entre los pro-
ductos de la creacion y el mas responsable del desquiciamiento
eneral, fue elegido para recibir el soplo divino y orientarlo: la
forma-del hombre regenerada por la Encarnacion y convertida
en Dios-Hombre. Reorientacion hacia el amor, que es fuerza mas
coherente 'y perdurable que las fuerzas de creacion que no pueden
dominar la entropia. El Padre, como al principio del munde, se
vale del Verbo, <6lo que esta vez lo encarna, y cog_clui/da su accion
salvadoia persoiial llama “odavia a la Tercera Persona, el Espiri-
tu Santo, para que sea ]a mantenedora del unive;rso'regenerado.
Recorrido de esta suerte el panorama de 1a existéncia desde
la onda magnética hasta Dios, solo queda por establecer (magna
tarea) las relaciones de las partes entre s, asunto de la ciencia,
y las relaciones de las partes con la Suprema Persona, lo que es

bbj eto de la teologia.
Uno y Vario
La persona humana representa en el cosmos el primer acto

de conocimiento, si por conocer entendemos no sélo adaptar la
cosa a la idea, la imagen al objeto material, sino el acto propio
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del cognoscere que es coordinar factores heterogéneos en alguna
finalidad comun, posiblemente concurrente. En las altas esferas
de la ¢ stencia, la persona humana, con su coordinar las direc-
ciones, desempena funcion parecida a la de la amiba que capta
a,rehend. . el corpusculo nutritivo necesario para mantener lz;
construccion que es la vida. Tal y como todavia mds abajo en la es-
cala, la onda y el atomo son los primeros actos de elaboracion
de .:‘tructuras necesarias para la base erquitectonica del cosmos
lol(lo en la existencia es uno y vario: unidad y pluralidad. Er;
las primeras creaciones de la existencia la unidad y la variedad
son confusas. Acaso Ja primera distincion, lo positizfo y lo nega-
{1)1\[‘0 del 'leenllerlrto eléctrico, es el comienzo de la sepe;racién, la
ifurcacién de lo uno elemental en sus diferencias, di i
carga y de cuaiidad que pronto adquieren 'a 1;’1; Czliiear? Cria;:l f—:
cion. Ya desde la electricidad a ista corri s hecesn
: s para que exista corriente es necesa-
rio que operen los Aiferentes, los asimétricos positivo y negati . o;
de otra manera no hay desplazamiento de energia. Asi como mé;
tarde en lo mnlecnlar hace falta también que los elementos de la
Composicién creadora sean impares, y luego, en lo organico, no
funciona la vida sino cuando son asimétricos los elementos d’e la
CODflpOSici(')n del ser vivn. La unidad siempre es el resultado de
};.n instanie i‘fugitique unién venturosa, _ﬁni(')n armonica, de va-
rios heterogéneos. Uno de los elementocvdé cada heterogéneidﬁd
se va acentuando a expensas de los otros, y asi en el hombre la
postura. de lo uno y lo vario se simplifica. Existe en el hombre
la conciencia una en accion perenne y en contraste con la per-
pe‘fua. desintegracién de los elementos que lo rodean (fisicos
quimicos, organicos). La primera suspension, el primer alto de,
;mll)ortan?ia en las corrientes que van hacia la desintegracion lo
Czniriczlrilzzﬁg:agiz?a que por primera vez juntg ensila trilo.gia
e : , presence y futuro. En ella lo uno conquista
el 'dommlo de lo trino haciéndolo orgénico, obligandolo a concu-
rrir a-una finalidad superior a los términos originales. Desde que
Veﬁl_w}}?mbredper;ibe y junta pasado, presente y futuro, 10 que hace
en rigor es ponerse fuera del tiempo, vgncef su medidalyh.p;f‘&‘-

e
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cipar de la eternidad. Asi, en todos los drdenes vivos no hay otra
unidad que la de la accién que determina direcciones, se abre paso
hacia objetivos diversos. La conciencia recibe sensaciones, ideas,
volicicnes, sentimientos; pero de todo hace un haz en que no hay
suma sino arreglo proporciomdo, armonico o inarmonico, pero
de todos modos dotado de un propésito nuevo, que no es ni
el Je la pura sensacion ni el de la pura inteligencia, etc., sino un
compuesto en que predomina la persona, es decir, el tipo Luevo
de unidad que el conjuro de los heterogéneos factores provocay
en cierta manera engendra.

Cada una de las maneras de nnestra psiqué, de nuestra per-
sonalidad, es un sistera de orden que da origen a un méwodo de
investigacién y de accion. Y segin que cada uno de estos 6rdenes
predomine tendremos visiones parciales de la naturaleza de la

ps;qué Si aprovechamos con demasta la inteligencie tendremos
un racionalismo; si hacemos predominar la sensacion nos con-
vertirc.nos en materialistas; si equilibramos nuestras funciones
vitales, nuestros sistemas de investigaci(')n, alcanzaremos una ar-
monia que es mas que la razén del idealista y mas que el sensita-
lismo: conquistaremos una conciencia de la totalidad dentro de la
cual podra ocupar un sitio cada una de las particulas del cosmos

- . : ; "
seglin proporciones y jerarquias. '_

Un equilibrio de esta indole no se da entero ni por, la razén ni
porla sensacion ni por =l arte, y sin embai go s¢ realiza én nosotros
cuando vivimos -egtn Ja totalidad de Ja conciencia. Sin esfuerzo
la conciencia cumple a cada instante su funcién unificadora y nos
revela de esta suerte un poder superracional al mismo tiempo que
supersensorial; un poder de ajustes y de armonta de lo de abajo y
lo de arriba, de lo distante y lo préximo, que ya no es natural sino
sobrenatural, como que pcrtenece en efecto a la zona del espiri-
tu.Y supone una conciencia inmaterial que es trascendencia de la
conciencia corpérea. Sin separar una de otra, porque es inutil y
orilla a confusiones toda hipotesis no indispensable, digamos que
es propio de la conciencia del hombre entenderse con lo de abajo

b e

recibiendo sus solicitaciones para darle orientacion que concurra
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al fin superior y al mismo tierupo sospechar y adivinar las direc-
ciones y las metas de Iz existencia de arriba; todo, segtin dijimos
Z b

va alouna vez, a la manera de un anfibio inmateri~! que participa

de las dos naturalezas: la sensible y la invisible.
l’cr'o/ squé es lo que descubre la cabeza de este anfibio al asomar
ala x:cglon incorporea? Desde luego descubre un mundo en que
1;0 t"vcnen aplicacion sus nociones de materialidad, sino séloqa uza
IE_as ideas y sentimientos que satisfacen las exigenc,iab de lo ethrn(;
n el rr}u'mlo nuevo de lo invisible ya no vilen Hsica v quimie n:
n/qatem?tlca y logica, sino sélo las mas altas visionezl ge Ja Pl
sia, la fll()’S()fl/a y la religior.. Y es esta ultima la que a;:aba : ofiv_
cerse el intérprete indispensable, el tnico idioma mediznte ai
zzal se puede comunicar el alma con lo invisible. Y la religiéz
= Hll‘;;:crir;cnn;lzlo es (})ﬂ‘a cosa que la Revelacion. Es decir, la con—,
S aciohn c.onjup’ito en toda su infinitud, ya no tanto segin
e(ilrrl a y abajo, sino més bien conforme a operaciones mental
e proporcién, de armonia y de amor. Dios en el centro IZZ
z;atuljas en sus sitios respectivos dentro de un mundo qu}; es
dadégl;srl;l:) ;);rfntrrlf: y concierto logrado y fecundo de las dispari-
La Revciac‘('fn o alti
P Mt et e T L
toda la historia, el dnico en qui i vi . B e
e ;en quien, segiin vio San Juan, encarna el
iy énco egloslque c'on(':h‘nr que es en el Evangelio don-
e dn rar los principios y los fines, las columnas y ia
. a verdadera y total filosoffa. La que permite explicar
y c'onectar.cuanto ha ocurrido y ocurre y habra de ocurrirp 1
universo entre las criaturas y su Creador. e

Retorno a lo uno

Creemos
. emos que el mundo esta construido segin modelos y pa
ones que ri : ‘ .
s Iquc rigen para toda la evolucion de lo que existe. No hay
esde luego ser i S
desde luego ser uno ni ser en abstracto; todo ser supone una feliz
A ot 4 e A2 P AR . li;..:»
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combinacion de elementos dispares unificados por la accion; cada
ser es un caso en que lo vario se coordina para retornar a lo uno o para
ensayario. Esto €s verdad completa en el caso del Dios Trino. La
Trinidad es la solucion mas simple, mas fecunda y m4s alta entre
todas las posibﬂidades de la crencién. En la divinidad tres natura-
lezas se combinan para alcanzar la unidad que es Dios. En el hom-
bre hay muchas naturalezas, de alli sus conflictos. Mas abajo del
hombre, en la escala zoologica, ni siquiera hallamos completos
los elementos que serlan necesarios para alcanzar un tipo de uni-
dad individvalizada. Falta <l factor coordinativo de la conciencia
tal como se da en el horbre. .

Fuerza es deducir que una filosotia que no se halla concorde
con la Revelacion sera una filosofia falta o incompleta, porque en
la Revelacién, segun se da en el Evangelio, estd no solo ¢l sisttma
de la moral sino tambiéun el esquema de los mundos, por ejem-
plo, en la teorfa de la evolucion; también en la doctrina sobre la
creacién. Lo que se aparta de este patron sencillo y grandioso se
pierde en el abismo, se desintegra.

Se dijo muchas veces que el Frungelio no conteria una meta-
fisica. Ciertamente no hallamos alli vestigios ni de Aristoteles ni
de Platén; mucho menos, por fortura, de Hegel; pero st supone
el Evangelio un plan del universc, y dentio de €l una oportunidad
i):ara los destinos, tan cabal y sencilla que no reclama ontologias.
~"Asi como en el si>glo i1, Santo Tomas y la escolastica llevan la

filosofia aristoelica a desarrollos que la colocan en el dintel de
la mistica, frente al misterio de la Revelacién, actualmente las
almas con"cg:‘mporéneas sentimos que la ciencia de nuestra énoca,
1a ciencia P(')lsit'ivav, nos ha descubierto un mundo estructurado en
_jséfe's,'jerarquizado en personas, que responde mejor a la cosmo-
vision del Evangelio que a cualquiera de las filosoffas idealistas de
indole abstracta. Laidea de creacion, que ¢s central en Ja Escritura,
domina hoy a la ciencia de la experiendia. En nuestra vision del
mundo los seres se hallan repartidos en familias y géneros de dis-
tinta indole y grado diferente de integracion. En la esfera
del hombre luchan los destinos: arriesgan perderse si predomi-
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na la soberbia; disfrutan oportunidades de salvacion si logran
insertar nuestro albedrio en la voluntad Jivina.Y al cemiro de la
historia Cristo, que no solo es Redentor sino el término ultimo
e la creacién entera, su paradigma y su meta: el Pantocrator de
lus bizantinos.
La Revelacién es una y no cambia; lo que va cambiando es

!f‘ inanera como cada época contribuye a enriquecerla. Bajo San
Pablo y la filosofia griega es reorganizada conforme al anhelo de
llevarla a conclusién en el mensaje reveladn. No es, como se ha
dicho, quc la religion buscase apoyos en la filoscfia pagana, sino
que ésta se hallaba incompleta hasta en tanto no pudiese quedar
!ncorporada al edincio de la teologia verdedera. Esto mismo lLa
1510 ocgrrien(lo con todas las filosofias: cada una tiene que sacri-
ficar algo a fin de estruciurarse en forma de que pueda conectar
con la verdad superior. El platonismo tiene que corregir la doc-
trina de su Eros de tipo sexual a favor de Eros como relacion de
padre e hijo, de criatura y de Creador, para acceder a la uridad
de un pensamiento cabal. Mas tarde la Patristica se empefiara en
corregir la filosofia griega con la mira de darle sentido gracias a
sul contacto con la verdad revelada. Realiza de esta suErte ks Ba-
tristica un esfuerzo parecido al que poco antes consumara Filén
¢l hebreo en su sintesis del hebraismo y el platonismo. El objeto
esencial do esta sincesis tue la coordinacién del pluralismo hele-
nico con e! monoteismo hebreo.

La Patristica sc cierra con San Agu.,-vin, que pensando como
Crisltiano formula una sintesis que abarca todo el pensamiento de
su época con el objeto de enmarcarlo dentro del contenido cris-
tiano y animarlo todo del espiritu de la Revelacion. Nunca antes
se habfa logrado tan acertado acuerdo entre el Cielo y la Tierra
entre lo fugitivo y la verdad eterna. La variedad se ha multiplicaj
(‘l‘o sin precedentes; sin embargo la unidad nunca alcanzo mayor
firmeza que en la filosofia del santo.

El platonismo conserva sitio de honor en su sistema, pero
la primacia es teolégica. Es en la Iglesia donde encarna el saber
pleno qu&depende—deflafinterpretacién de la verdad revelada.

g
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La directriz agustiniana es tan fecunda que se mantiene auto-
noma dentro del diluvic del tomismo aristotélico v todavia lle-
ga focunda a nuestros dias. San Buenaventura todavia nos ofrece
ralces para asentar el existencialismo cristiano y escuelas afines
como el 1?ersonalismo cientifico, etc., etc., pero no intentamos
negar la importancia que tuvo ¢] tomismo. La sintesis tomista del
siglo xi11 coroné el pensamiento escolastico y por mucho ticmpo
dié conerencia al saber universal en torno de la Revelacion como
ltima instancia de toda experiencia y todo concepto. Lo que pasa
es que con el advenimiento de la ciencia positiva ya no podemos
pensar el mundo en forma aristotélica. Aun durante la época de
oro del pensamiento tomista, otras doctrinas filosoficas conserva-
ron vigencia y no fueron repudiadas por la autoridad eclesiastica.
Esto quiere decir que hav distintas maneras validas de interpretar
losoficamente la doctrina del Evangelio, lo cual la misma Iglesia
acepta desde que ha canonizado por jgual a Santo lomas y a San
Buenaventura, a San Francisco de Asis y ¢ San Ignacio de Loyola.
Peronosolo cada conciencia es para el Evangelio un oasis en que se
rejuvenece, sino que la contexctura misma de la verdad esta hecha
Tde zonas, etapas y modos, segun lo reconoce la Escritura misma
cuando afirma que son muchas y no una sola las mqradgs del Padre.
"~ Esta verdad suprema la confirma la experiencia historica
y nos justifica a los que en este periodo de mediados del siglo xx,
hos resistimos a usar el lenguaje. O deberfa mejcr decir: nos re-
sistimos a aprender el lenguaje abstraccionista de los entes, las
especies y los géneros. Nos resistimos porque sabemos lo que no
sospechaba el clasico, y es que ¢! mundo externo, el conjunto de
los seres que nos rodean esta lhiecho de individualidades, todas
estructuradas conforme a ondas, radiaciones, atomos, células, y
- luego los animales, que son grupos aparecidos y desarrollados,
quizds por evolucién, pero seguramente no por dialéctica. Se ve
enseguida la distancia a que esto nos coloca del aristotelismo 'y del
tomismo. Los esfuerzos consumados recientemente por el
neotomismo, con la mira de forzar la verdad experimental den-
tro de los moldes de un realismo a lo clasico, nos parecen mas
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bien mtencionados que eficaces; pero no advertimos la necesi-
dai!, digamos moral, de insistir, porque la Revelacion no depende
de un solo idioma sino que, por medio de muchos expr“sé la
fnixma verdad. Asi en la ciencia. No existe razén algu,na par; u;
i rienciz moderna tenga que acudir a otros simbolos queqlos
:guc clla ]m.isma. ha creado en s desarrollo, porque precisamen.e
hov se e.mvnrte que, nuevos como son esos simbolos, nos condu-
cen mejor que cualquiera terminologia antigua al objetivo basico
del saber, que es el de coordinar todas sus esteras con su centro
fundamental que es el de la Revelacién. El conocimiento modér—
no es COmIO: Una, DU regién del Cielo abierta a nuestra con-
templacion; una nueva morada de la sablduriagi{le es .nenester
OCI.lpar con beneplacito porjue se halla en el mismo palacio dbvlﬂ
universo que habita s:1 Cr=ador. ’ -
. ngr-?tersen;fzizé szleeis(’;a 1i}:')e'rtad sincera de j}licio se caerla en
. entificar a la Revelacién, que es abso-
luta, con t2.11 o cual sistema del pensemiento subordinado, como
| t(?dos los sistemas, a las circunstancias del ambiente hist(');‘ico en
que “parecen. Al contrario, cada uno de los sistemas hioséticos
;atgf\éles c%c li hlis‘taria es como vestidura temporal conveniente
a que los iieles compren i 11 1
riquisim_a en concecueniias Cja;z(;]eosr jilze;sd Z? H'm}umole’ R
i i ) ,a nucieo de la Re-
LTS expresiones cambian, pero no sin haber contribuido cada
uln?\ a Clcnrlqu§01mlento de nuestras captaciones de la verdad. En
el fin de los tiempos, asi que todas las generaciones hayan eoti-

—

P N ek -yt s R e
: d}}d » su experiencia, la perduracién de la humanidad Yefﬁo
ey e e s
tendre _sgp}:}_do._ Estamos aqui para desentraiiar todo el contenido
mi ' .
sterio, Y pensaremos hasta que ya no tenga objeto ensar
porque todo esté descubi s :
escubierto. Quizas para entonces ya tampo
co tenga objeto vivi { i d "
1l j vir segin se vive en la tierra. De suerte que
a tar ie s¢
a?fa de la especie s6lo llegard a término asi que la verdad se
mani ] i
fieste y esplenda en toda la variedad de su poderio. Mientras

}l E 4 . . . .
a’,a. un misterio en la creacion la mente humana tendra tarea que
realizar. Una vez hecha la lu 1 lel espiritu como ya Ic
' uz en el orden del espiritu como ya lo

-
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fue en lo material, las almas podran entregarse al disfrute des-

preocupado del existir. Esto es lo que se entiende por salvacion.

Aloo por dentro pregunta: ;por ué esta lucha de siglos du-
g0 P pregu por q g

rante la cual unos cuantos videntes v otros tantos santos ogran
mirer de frente a la verdad y se salvan, en teito que muiiones v

miliones nacen, padecen y mueren sin sacudir la tiniebla? Nu esta
5 nuestro alcance el libro de las respuestas. Pero acaso lo mas
notable de la Revelacion, segun el Evangelio, es que, al revés de

, ; s e bl
lo que ocurre en doctrinas de salvacion, como por ejempio la

vedantica, la salvacion no deper.de tanto de ver la luz, conquistar

la verdad, como de practicar la ce}ridad. No hace falta una gran in-
teligencia ni poderio sobre el mundo. Basta con la posibihdad de
poner en obra alguno de aquellos actos ser cillos que se enumeran
cn el Sermoén e la Montana.

Los esfuerzos del pensador, el caudal de conocimientos de
cada época son tesoros afiadidos, gala y vestidura nueva del
cuerpo de la doctrina teologica, y esta es el Verbo de que habld
San Juan.

Nada tiene que ver en todo ello la historia. El suceso de ia Re-
velacién carece de conexiones con el acontecer inmediato que es
insep-rable de la historia. Los sistemas y las ciencias que han ido
evelacion pueden caber, de hecho caben den-
.o del horizonte de la historia, pero no se halian determinadas
por ninguna suerte d~ necesidad: son apariciones espontaneas,
con la espontaneidad del genio filosofico o el milagro de la santi-
dad. En la serie neutra del tiempo solo es importante aque! siglo
en que el espiritu humano concibe la verdad absoluta segun an-
gulo propio y hallazgos originales, lo mismo en el orden del arte
que segun las modalidades del pensamiento. Hay ~n todo esto
descubrimiento mas bien que creacién. Por eso la verdad emana-
da de la Revelacion va derecho al Padre, porque ya es el Verbo y
se manifiesta iluminado por el Espiritu Santo. Por sobre la razon,

enriquecicndo laR

A B
Iamuicie st

que es claridad, la V9luntad que es amor y misericordia. (2700

Hasta élqui la ciehcia'y la sabidurfa; maés all4, la teologia nos
confirma que el cosmos esté hecho de seres 'y s6lo de seres. Plas-

A
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man estos en formas segan las exigencias de su indole y de su
desarrollo. La voluntad divina desato6 las potencias mediante un
{1t (quanta) que engendro la luz, es decir, la familia de las ondas
clectromagnéticas. Vinieron después en sucesion las especies, y
por ultimc la divina voluntad extiajo de su universo el joyel de su
£reacion: el hombre, victoria fulzurante sobre la entropia. En el

smbre triunfaba dclinitivamente la vida; pero, igual que el angel

mas hermoso, el hombre se ufana y peca. Su caida en cierto modo
arrastra a la creacién entera; se suceden los cataclismos vy las pe-
nalidades. Hasta que macuros los tiempos el propio Dios encarna
en el Verbo que es Cristo. Mediante El se opera la tarea cosmice
de reintegrar la creacion a su gloria primitiva.

EI‘I tantu que el hombre no sea salvo, su mente hace filosofias
y se siente incomplcta poraue 1o acicrta a ligar sus hallazgos ob-
tenicos por ministerio del logos con las luces del saber revelado
mensaje directo del Creador. ,

Le- A‘T' I _evOS e e

4

LAS FORMAS ESPECIFICAS
DEL CONOCER COMO ACCION

Formas elementales y especificas del conocimiento se nos
manifiestan en la actividad de todo lo que nos rodea. Eva-
minemos la manera como se desenvuelve el movimiento en
los seres vivos. La primera condicion del movimiento crea-
dor es el ritmo. En ¢l hallamos un modo de la accion y tam-
Lién un modo del conocimiento. Analicemos la marcha del
hombre: consiste en dos impulsiones desemejantes que pro-
ducen avance corpoéreo. Adelantase el pie izquierdo y le si-
gue el pie derecho; los dos impulsos heterogeneos se resuel-
ven ea la unidad que llamamos un paso. Nos hallamos frente
a una contradiccion palmaria de la matematica que nos dice
que uno y uno son necesariamente dos; en el paso humano
uno y uno combinados nos dan uno, un paso.Y si observamos un
caballo que trota veremos que la accién acompasada de cuatro
patas engendra un salto, de suerte que el concurso de cuatro ele-
mentos dindmicos heterogéneos nos da una unidad que es el sal-
to. ;Quién podrd negar entonces que cuatro yano es aqui igual a
cuatro? ;Qué haremos ante la evidencia desconcertante de estas
ecuaciones absurdas: 2=1;4=17 Lo cierto ¢s que nos hallamos
ante un modo sui generis de conocimiento: también de accion.

35
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sucede que la ley propia de la constitucion del vivir y el ser
mistno no corresponden a la extension geometrica. Uno v uno, si
son diferentes en calidad como lo izquierdo y lo dérecho: no cfan
dos <z una uniGad nueva que engloba ambos v genera accion.
Uno mas uno, mas uno, mas uno, o sean cuatro ’urvlos, diferentes
:n calidad pero concurrentes en un proposito vivo, vuelven a dar
T, 51 IO My de género superior, vital, activo.
o ](')C‘ualteﬁ son 1as» consecuencias filosoficas de estas verdades
evidentes como las de la matematica, sin embargo totalmente dife-
rentes en sus resultados? Oportunameme veremos aue para exph'-
carlas s hace necesario un cambio radical de los métodos usuales
de la filosofa. o
B)
arml()«;‘rialz 'i)ronto énsa}//emos la ?plic'aci(')n de la tesis del ritmo y la
S as maneras de relacion que se manificstan en las formas
_}e) e.m(:ntales de la existencia, como ¢l color y el sonido. Descu-
riremos enseguida que el desarrollo general de los fenéme-
nos' no obedece a las leyes matematicas ni a leyes dialécticas, sino
casi exclusivamente a combinaciones ritmicas y melédica;. En
nuesl'ra obra Estética, y después en la Ldgica organica, dejamos de-
terminados ya los caracteres especificos de lo que hemos llamado
el a priori estétivco, base de la filosoffa estética y su método que
es la coordinacion. En lo que sigue se observara la naturalidad
con quc un gran nimero de problemas oscuros se resuelve con
c:landad si les aplicamos el criterio de la armonia mediante las
iormay especificas del conocer como accién: el ritmo, la melodia
y la armonta. ord
‘ Ol):s’ervemos antes sin embargo que la serie numérica nos da
impresién de cantidad cvando imaginamos una, dos, tres esferas
o cuando escuchamos las campanadas de la hora e’n el reloj. S;
f’-n- 1.3 scrie se introduce un ritmo enseguida nace un sentidc, se
inicia una sugestion de valor cualitativo que inmediatamente ;105
traslada de la fisica a Ja estética.
'\,(n Bergson observé en su andlisis de la duracién que la su-
cesién de nuestros estados de conciencia se identifica con ésta
cuando nuestro yo se deja llevar de la vid» , cuando se abstiene He

F————
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establecer una separacién entre el estado presente y los estados
anteriores, tal como ocurre cuando recordamos juntas, y por de-
cirlo ast, fundidas, las notas de una nuclodia. Segun el propio Derg-
son, este conjunto es compar ble a un ser vivo cuyas partes, aun-
que dist. 1tas, s penetran por el efecto mismo de su solidaridad.

Es indudable entonces que podemos concebir la sucesion por
penetracién mutta y solidaridad. Los distintos clementos de esta
organizacién no son aislables por la abstrrccion, sino que cada
uno es percibido simultaneamente. Nuestros estades de concien-
cia se solidarizan como lo estan en la vida. No los ponemos uno
A lado del otro como en ¢! mundo fingido de los matematicos.
Expresan éstos la duracion en extensién, pero la verdad esta en
percibirlos simultaneos y distintos y sin embargo ligados en un
proposito.

La percepcién de la multiplicidad distinta o cualitativa, sin
relacién con cl namero, nos da la imagen de la duracion pura que
ya no es susceptible de medicion. La organizacic')n ritmica del
conjunto es lo que nos da la nocién de calidad, a diferencia de la
sintesis espacial o numeérica que nos da un simbolo, una imagen
que representa sumas Ae unidades homogeneas yuxtapuestas.

La percepciou de 1a simultaneidad es una forma especifica del
conocimiento que, COmMO iremcs viendo, encierra el mayor inte-
rés. Para comprender todas estas formas del conocimiento acti-
vo es conveniente recordar ciertas observaciones esenciales de
Bergson, a saber: que el movimiento, en tantoc que transito deun
punto a otro, es una Wsjntgéis mental, un proceso p é_{qdi_co_ inex-

NSO imiento es un progreso, una sintesis cualita-

tenso; pero el co
tiva, una organizaci n gradual de nuestras sensaciones con unidad

énéloga a la de 1ma frase melodica.
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CONSIDEKRACIONES
GENERALES

Tl secreto del color

Juege del creary el pensar

La creacion entera reposa en el seno de Dios como los colores
del iris en la luz blanca que los resume y contiene; los mantiene
inmanifestados mientras no encuentran la clave de su desarrollo
en las gotas del rocio o el prisma del laboratorio. Luz neutra es, en
apariencia el rayo blanco; en realidad es un recipiente de poderio
genético sempiterno. Posibilidad permanente del milagro de la
diversificacion que es el iris. Luz preﬁada es en verdad el rayo
blanco y de la prole limpia de los colores. Ser especifico cada
color, su existencia depende de arreglos fijos de las ondas ener-
geéticas, perfectamente medidas y conocidas. Solo los ignorantes
o los ociosos buscan en los colores esencias y entes, como cuan-
do de lo verde deducen la verdosidad, etc., etc., €n disparatadas
verbologias que estorban nuestra comunicacion directa con el
ser. Aparentemente los colores del iris se pierden al desvanecerse
el nublado, pero los recobramos cada vez que la gota de agua o el
prisma les dan ocasion de escapar al rayo blanco que es para ellos
hogar o carcel. Asi, quizas también, la muerte al desenraizar las
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almas las entre Iri :
ot cga al espiritu en que hallaran la eclosion misterio-
sa de la redencion. Con la diferencia de que al salir de la carcel
bty o rce
corporea las almas escapan al ciclo vida y muerte para lanzars
al nuevo destino de la perdicid ] To . .
Lo p ion o la salvacién. La naturaleza no
solo tra S ]
| rabaja para la muerte: tambien para la vida, y si un grupo
de seres co el de ’ " (
l : mo el de los cnlores contenidos en la luz ordinafi
cncuentra is S y ’
: a en clla misma su refugio contra la dis 11 ni.
tiva, su garantia de i S e
] g «e resurreccion repetida cada vez que el pris
0S convoca a T, ;n0or | -
nvoca a lucir, ;por qué no ha de <er Jegitimo i in
e o et : er egltlmn imaginar que
b gla momentaneamente en la muerte para saltar de
F em ] ;
- b;:nto de donde viene, que es el Verbo que la creara, y
v A]g ablecerse en la eternidaa: Para los colores el blanco ;1
s la nuuerte. No g ’
- s Nz obstante que el blanco los traga, en ¢l se man
tier.cn reconce ’ _
B oncentrados los colures -n espera Ge nuevas aparicio
ue i oTa i X “
que enriqueceran la variedad del sei. El :
o er. El problema de coino
- i nueva de las almas, su contextura, bien aérea
esplendente co; : :
. }:;1 Py Tmno la, de los angeles, o bien, intangible aunque dZ
i Sg . cl) a corporea, es cuestion secundaria; lo que interesa
er la i
rp Ong ls anaioglas que nos dan confianza en su inmortali
. 0s i _
o d s }i:o ores en el prisma, no sélo las almas, la crea
M o j ’ .
ELRIFA se halla suspendida del juego que en las manos de;
10T qese i i l
per ! scn\l/)ur‘lve un prisma original. Se recrea el Sﬁpremo
1ce en su SO 1a i
despheg ; Z] obra ()i por eso la mantiene a través de las edades, en
ue de mundos y en . :
amor que abarca a tod
. odas las creatur
y rescata las pobres imitaci .
ciones del Creador
il r que son los hombres.
, Si pensar es }l_evqflla atencion por todas las maneras

del cosmos. ha ey e
Sen LR, ' que concl Sl
¥ que uir que pensar es seguir el juego de

los eleme :
1en i i
=, ""”‘H“F’O'S del COSMOs. Dios hizo ¢l mundo jugando; en tod
eacion hay goce. No es cierto que en el séptimo di l’C .
descansara; en el tltimo df ) SR
W ; mo dia se recreo con el resultado del afin
{ - ] ! .
l s I:ICtl\S) de los dias anteriores. En el rostro divino prevale
a sonrisa. 1 fi iy "
sa. De alli que el fil6sofo de la verdad tenga que ser clar
: Javerdad tenga que ser a ¥

Jjovial. Cierto qﬂu‘e” Ta verdad es a veces terrible: hay el Dies Irae la

.'r. 3 P [ b l b ‘t—ud I
ira divina a la PaI que 1as alabanzas y 1as eatl €s. PCIO a causa
(]‘_, eHO €s el PL a(l() (]Le C()IlS-:(G en I gl() d(: q ue se COIlta

.
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4 misma naturaleza. Pero Ja verdad es clara'y sencilla.

codo cientifico: entre dos hipotesis de ley natural,
¢ la verdadera, la mas directa 'y facil.

Sin embargo esto no lo entienden ciertos filbsofos. Suele el
filbsofo ser abstruso y aificil. Los tilosotos dificiles son necios o
son tontos o estan equivocados. Porque les cuesta trabajo pen-
sar suponen que Dins también sudo para hacer su creacion. En

realidad ni ei hombre sufrié desconcierto cuando disponiade la
o. Nuestro pensamiento humano se

so suele concebir un Creador
supuesto implicito en esas
desembocan fatalmente en

iaa vecesl
Ya lo dice el mé
la mas simple es casi siempr

inteligencia natural del Parais
resiente de la caida original, por e
lenio y sutil, inepto casi, pucs tal es el
metatisicas complicadas y estériles que
da. Lo cierto es que Dios no es maqui
uaciones ni formulador de dialécticas

lana na de sumar ni maestro
de ec
juego de palabras.

Tampoco es la sabiduria cosa de puro pensamiento. Para enten-

der el mundo no basta el pensamiento; €s preciso amarlo como lo
modarseasu

han amado los santos y los poetas. Porque amarlo esaco
“armona. Entienden el mundo los nifios y los bienaventurados por-
que la verdad es sencilla y alegre. En cambio se desvian y pierden'y
nos engafian todas esas algebras filosoficas en torno a un logos que.
flota infecundo en una cternidad vacta. Sélo el Verbo es creaqur;
pero los ideblogos creen que Dios padece para pehsa_r y, en suma,
que es tan tonto como el filésofo. Las ricas de los nifios, los cuentos
de lashadas, son imagen del verdadero operar del cosmos. Dios hizo
el mundo jugando y la alegria de su abajo repercute en su obra.

que se resuelven en

Pero hay en ¢l juego un orden

;En dénde hallar ese orden? Descubrirlo es el propésito de
ar toda la experiencia para

toda la conciencia. Coin-
o antiguo de la

' /4 .
la filosofia, y para ello necesita abarc
juzgarla no s6lo con la razon sino con

cide en esta forma nuestra filosoffa con el concept

sabiduria, seghn el cual filosoffa es amor de sabiduria, y sabiduria
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os tedo conoc ‘
| < iu conocer como fruto de ura experiencia total. E
g _ : . Empeza-
0 undo.los ojos a la realidad entera del mundo y 3
mismo, rcpudlandg desde el : g e lo
AN e comienzo el tipo de filosofia que a
Ste 8 a a partir de Descart N
} e es v q o 2 :
pensamiento de extension, o se i?ue e
e : ; a en bifurcar 1 i
e ‘ a realid as
: as it eductibles: cosas con extensién e id 'ad i
objetivas. eas concebidas como
Con la cienci ;
1€ncla i 1
= 'posmva afirmamos que existe un tipo de co-
i ,t erior al formal idenlogice, que se nos da 1
. iente y en el insti j o Hiy
_ stinto. Enseguid : 5
i o g ) . ida, ma
distinguimos el tipo de conocer 1% Ly T4 alla de la razén
. Sfalictien y 7 o | cr cualitadvo que no descifra nin-
ega a través de ¢ ~cificos
y B exitrege ; ‘ érganos especificos
L Pty g datqs irreductibles a las leyes del concept P
é”‘ plo el color; por ejemplo el sonido organizado, el e
_Conocemos por los sentidos del - B BwEE
que nunca se ausenta de la c e‘ FUBSCE % 1704 FISRCCA, ST
) : onciencia. Los id ok
W . : - sentidos ncs reve
I a indubitable de un mundo exterior a noso‘Zr .
| ido antes de nosotros ¥y ird existi g g
 muerte de todos los fl4 y seguira existiendo después de la
‘\y Foie o.s (11 osofos. Aparte de la calidad, la sensibilidad
mateméticas, y con in ependencia de las determinaciones logico
r . - ICO-
i mor, leconobemos otra modalidad del conocimiengo
= al, cuyo proposi I A oty gl =
) e pOsito no es cons 1 ’
- ; um 45 Uit
" queri Kant sino realiz . 'ar reglas uiiversales
sangton e e ar arquetipos vivientes: el héroe, el
) . 1 )
ey ismo, gpwla estética hallamos otra manera,d
o8 g S e e P S R
.CompOSipiéno ol tenido no por desinterés 3 1o Kantiano sino -
¢ i e
ciencia operz: at'cl)' artlsta:'y i 5 cuando la Cgﬁ”
1CL utilizando el conj . A
: _ junto de su.
Jos fivenss pan e sonseranh s poderes conforme a
e S acabados de nombrar. La realidad se
pres S COMO un conjunt i G .
N 0 in
embargo obllgado a sintesis activa J Vaf}O_,awl‘}SﬁgfqgéDGO; )
Smoateh o8 que no prescinde de una so
delas modalidades del ser y es tanto més s S CRuR
buquérhos o B o mas exacta cuanto que no la
et icional de ti o e =
s po matematico, que s ifi
4 _ matemse acrif
s ndamentales de la realidad para lograr 1;.:1‘i denie .._?a
dor comun que da niimero & ideas pero nunca ] iy
“niosa, abal y viva SR L

!
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Nos atrevemos nosotros a formular soluciones, a presen-

tar afirmaciones. La moda decadente de los altimos treinta
filosofar se iniciase con Pt cguntas que con-
ntos de problemas que enseguida se que-
Es sin duda atinado que en el Capitulo de

se dedique 2 plantear problemas; pero
o resolverlos. De

afios exigla que el
ducian 2 planteamie
daban sin respuesta.
la critica una filosofla
a la hora de ejercitar elp
otra manera el filosofc d
“pararse para pensar sin lleg
su pensamiento. Al conirario,
tiempo en lo obvio; los prob!

ensamiento es necesari
edicara su vocacion a la tarca de pre-
ar nunca a darnos los resultados de
nosotros procuramos ro perder el

emas de la filosofia no son de geo-
metria ni de logica, y la verdad que nosotros perseguimos n
se conforma con alcanzar el rigor de una cadena inflexible de

las verdades ya contenidas casi siempre en
tra filosofia se siente madnra

juicios vacios ni con
las premisas de un silogismo. Nues
ponder a las interrogaciones esenciales: ;Que es el

como para res
4 - A
yo? ;Como se coordinan mundo y yo? jQue

tundo? ;Que soy

’éS’Dios?
Ala primera pregunta contesta la ciencia experimental con

odos los analisis conceptualistas. ;Que es el

axclusién de casi t
muado? No lo supieron ni Platén ni Aristoteles ni Hegel ri Kant.

dicen la fisice y la quimica comemporéneas

Lo que es el mundo lo
e seguram ente un

que Hegel, Kanty Platon no conocieron. Aunqu
. 1 /A 4
Platon, un Aristoteles no se hallarian hoy entre 108 fanaticos del
logos kantiano sino entre los fisicos, los ubmicos y los bidlogos
b
que han estado arrancando sus secretos al mundo de lo positivo
y concreto.Y asi, con las verdades nuevas, ellos, Platon y Aristo-

teles, harian otra vez coordinaciones, quizés ya no generalizacio—

nes; pero en todo caso pondrian atencion escrupulosa al saber de

la épocay sin ningl'm género de e
;Qué soy Yo
e g .-*-' e
Mas parec1da al «soy yo» agu

siano, mi experiencia me enseha que
o, sino un sepor de un

pojés o exclusiornes.

stiniano que al «yo pienso» carte:
no soy solo un sujeto ni solo
a conciencia que €8 como

un pensamient
n todo. No soy fabrica de

el mundo: al mismo tiempo un uno y u
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A 4

\ < e
10 s s -3 AR T
conceptos que se enlazan entre si légicamente y nada mas; aparte
7 =3y

de idedlogo soy en la existencia una célula del ser, un:dad activ
(qu - es com i : f oA ¥
ooese o el gobierno de un pequefio todo. Una particula del
<icauor que, por eso mismo, disfrut ilusic
! . smo, disfruta la ilusién de ser centro v
ordenamiente de mundos ) -+
Enseguida, v ic
Eh ef , ¥ para no dejar cabos sueltos en nuestra breve expo-
# D.O,S? Ifayar‘emos respuesta a la grave y sencilla pregunta: 'éué
ins? Los St £ ¢
e profund.abzmoslhasta donde es posible cuando investigamos
ida > SOV
conp ; en lo que sov yo, su creatura, en lo que son sus
" aturas. Ta creatura de mas elevada cat i
K et categoria que conocemos
Fo b,‘ ptamos con el saber moderno que el hombre
ea 1 s6lc irmi .
oy str’acto ni s6lo sentimiento ni una oracién, sino todo
armon 1 ’
S ;Om ia o desarmonfa perennes, habremos de recono
GS un compuesto or -]
ordenado de indol itari
L ¢ e unitariz, una
gue D., tonces, por salto natural de la reflexién reconocc’ir 108
10S no pu i i
b pt ede. ser ni una piedra ni una fuerza natural, ni
. . . :
o S A acte; i siquisrs abstraccion de tipo universal: jus
rda .o . =
Creaéién ) .razon, sino que Dios es causa de todc esto qu;-‘ es
particular. Comprendemos enseguida demi :
Creador, es Dios el sostén d : e
e " s Dlos sostén de la armontia y coordinacién perennes
us partes del todo. Una {a si
. a
Bl e 1inonia sin desarmontas, que es lo
cimos aCi® i
e , con la Revelacién, que Dios es
Hemos 11
am 1
Py ado a nue§tra filosofia estética para significar con
cloa onstruye con lo heterogéneo unidades funda 'zs en s
esis de experiencia senrible, razén y amor. {ia !

La epojé inversa

T e

Coloqufnrziso Salzlzraoileejust;ﬁcér. x'mestras respuestas, y para eilo

saber combinado dge II: ee'rl a‘V151c')n ?l él‘mundpﬁg}ggﬁe decuce del

gg{éﬁ&_»)7_1;ékpeﬁenda){p?r_l'enma fisica, la razon, la experiencié

) xpetiend I‘ﬂl’SthE‘I o Revelacion. Para explicar esta
prension cosmica acudi en cierta vez a una astu-

\

SO
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cia derivada del tipo de filosofia que en esta facultad prevalece: la

filosofia fenomenologica con sus variar.tes kantianas, hegelianas,

existencialistas, etc., coleccion de posiciones parciales sofisticas,
estrechas, que son todo lo contrario de la hipotesis integral que

yo postulo.
_.+La astucia » que me refiero consistio en invertir para nuestro
ficio la hipotesis fundamental de Husserl, valiendonos de ella

bene
ia posicién antagonica.

para ilustrar por contraste nuestra propi
Dije entonces: «Se estila por ach en la Facultal ccnsumar 2
diario lo que se llama la reducciéhfenon;éw]égica, o sea dar co-

“mienzo al ejercicio filosofico mediante un esfuerzo mental que

prescinde de la realidad fisica, la pone ~ntre paréntesis para ocu-
parce enseguida de couceptos y s6lo conceptos. El singular mé-
todc coaduce a la curiosa aberracion de reemplazar el mundo
vivo de la naturaleza con una mediocre imagineria conceptual
carente de vida, aunque ligada por el orden obvio que se deriva
de la dialéctica».

Usaremos nosotros de la «licencia filosoficay (llamémosla
asi en recuerdo de la licencia pogiica asta) en los bardos) que
nos permita poner entre paréntesis toda la estructura ideologica
de las ideas y la dialéctica para ensayar el pensamiento sin ideas,
hecho <4lo de imagenes. Llegareros a la realidad en intuicion
directa, presci.1diendo delosuniversales deuso corriente; contem-
plaremos ol 4rbol concreto, sin referencia alguna a sus géneros.
No analizo si es pino o palmera; cludo todas las clasificaciones:
miro un arbol lozano al centro del prado; no pienso en otros
1 mi mente el arbol particular rodeado de su cés-

prados; grabo e
ped, el césped tunico que estoy mirando, y en particuxarizaci(’)n
semejante T€COITO los lienzos de los muros qu= limitan el jardin
y subo con la mirada al firmamento. Hay un instante en que mi
vision es receptiva como la de la placa fotogréfica que retiene el

instante unico en sus arreglos y sus determinaciones. Yero a dife-

rencia de la placa, ni el panorama ni mi conciencia se mantienen
quietos; los dejaremos ir, el panorama yla conciencia, sin preten-

der consumar el alto definitivo que suponen tanto la cdmara foto-
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grafica como los juicios genéri i pi
) ) co
gl J : ge! s. Si pienso en el arbol, el prado
as casas, deju la realidad viva vy entro al mundo de las ideas; imi ,
entonces a la cdmara fot 4G el
; ’ : otografica que es incapaz de seguir el mi
agro vivo del ser. Un se y y
g ' que muere cuando se hace abstraccién
rey lI‘v)L solo vnandc esplende singular y concreto
ara evitar la traduccié > i .
o e luccion de mi penorama en abstracciones
ha re‘laj'o lartista. observo en mi pequefia porcién de realidad
j nes, sus proporciones :

i s, sus luc ie af
) , ces, y lo que anade al pano-
e n, mis recuerdos. Se trata de un conjunto hecho

agenes y est ani i s sis
e, éL ] Sisty Sdos de animo ligados por varios sistemas de
Surgje. 1 ema de la experiencia cientifica que me dice como
ron las cosa
e S lque Feggo delante y como se relacionan entre
ble. | ente. Actua asimism~ todo un sistemz moral que est
ce relaci jet i " vl
i Cc:lolnes entre los objet »s y ini conducta. Disfruto ade.uds
oy ;1 f:yes de belleza que son el origen del beneplacito que
h, o :
s a interlvencmn de mi conciencia en el orden natural
niemplo. Al vivir dent
1 ro de lo concreto, ¢ :
b icreto, con los proposito
untad y los goces de mi 5 S
: emicon i6 isti i
kb t% ces ! t.emplacmn que distingue, asi-
ke , participo de un vivir que falta de otro nomb
. T .
‘ ulado paradisiaco, imaginando asi vel in
] O qu
i ’ s que asi velan el mundo Adan
| : pecado. Pues éste, al limitar las facultad
| conciencia, nos obligé a construi v
Struir esos
e sos aparatos de reduccion,
il opia, que son las voces abstractas que me veo
o i'g'(-\lu)la usar cuando digo drbol, nombre que abarca una mul
iplicidac i .
p de vegetales diversos, y lo que quisiera expresar y re

| Cordar (l & t b f 1 b d mi

» complacencia.
Afioro e
) enton i i
sl dcis. un lenguaje que tuviese un nombre para cada
e que es ? ebide, puesto que no hay dos iguales en la crea
un i _
i ser}; Lln inito de nombres correspondientes al infinito de
S. . - = )
g a cortedad de mi léxicc humano me obliga entonces
viar i iti
s ]‘ 3 a §~lm§llfllcar’ y como no me alcanza la mente para re
a individualidad de t _
od i i
e as las creaciones de la existencia
g que al consumar sumas sacrifican la singularidad

w (6] Indl\/l(luall(l a ([ I“ll ones de seres l(e lt 12.‘ Z

LY
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que si con ella doy los elementos esen-

ciales de la estructura de todos los arboles, en cainbio por eso
signo el arbol preciso de aquel dia'y aquella hora.Y
que no hay derecho de reducir a abs-
enos al amigo,

/ . A
drbol con resignacion, por

mismo nv de
digo hombre con dolor pos
| mAs humilde de los seres, mucho m
umen, me encuentro frente al
lleno de expresiones y de
uantns

traccion ni e
al vecino, al enemigo mismo. Enres
universo como un mundo que esta
motivos, pero solo dispongo para manifestarios de unos ¢
signos que abrevian y nulifican las ansiedades de mi conciencia.
Y, como el mudo, empiezo a expresarme y uso, por ejemplo, el
lenguaje abstracto de la razon, di(fiendo: «veo un arbol que es un
pino, verde, lozano, etc., etc. (con adjetivos todos genéricos),
enclavado en un pradox. Algo manifiesta este lenguaje de lo que |
o pronto me CONvenzo de que no bas- ‘
y pienso en el poema que ante {

tayen la tela que pintaria un |

es esencial ea cl paisaje, P¢
tala esquemética noticia idealista
las mismas cosas ensayaria i poe

la musica que extraeria del trozo del paisaje un com- \

do estu junto eslo que Capta en su con-
sa porque dispone |
mo telepatia para }
—

pintor ¥ ei
positor elocuente. Pues to
n este mi yo mudo, pero no lo expre
e un lenguaje, y haria falta tna co

tad la mas humilde de nuestras percepciones.

revelar con leal
Y a peser de tode el pensamiento se detiene en este arbol y en
aginar

el otro y los distingue e individualiza.Y esto 1.08 lleva 2 jtnagin

una mente divina, capaz de recorrery nombrar cada uno de los
seres de la creacion y que todo lo designe sin mancillar el estilo
con la torpeza que supone echar mano de los géneros. Dios dis-
tingue asi sus creaciones y las ordena conforme al amor y a la vida

y no segun los géneros y especies de los botanicos.
Disponer de una palabra para designar cada cosa existente:
e distinguir la multitud de las
creacione d de las palabras que proba_—

blemente sirvieron a Dios para engendrarlas, y todo sin ideas, que
breviaturas hechas a la medida humana de un conjunto

esclaroysenculopara el Cfeadbr. Tal es el

templaci(')
a lo sumo d

tal &5 ¢l don del Verbo, Posibilidad d

' s asociandolas a la multitu

son a
que, aunque infinito,

pensamiento paradisiaco.

————
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L'ana(la la conciencia en el Verbo, en directa comunicacion
‘on los seres y
con (); ;u es y provista de nombres para cada uno de ellos, ya no
r ; ‘Z ’ . e . . . 1 ’
1,“ 11? a t:1 términos genéricos ni para hablar ni para pensar.Y en
simples termi ié 1i ;
I erminos humanos, ;quién no ha envidiado la posesion de
un lenguaje directc como la telepatia?
El Un 0, i
o do Clomplqo, ;acaso no lo vieron ya los tedlogos asi en el
" ) "
: lSteI'IO ¢ laTrinidadr El Ser Uno yTrino: Padie, Hijo y Espiritu
Santo; tres personas distintas v i
o e h};nm 3 istintas v unl solo Dios verdadero! Jamas
.- F,, samicnto cunibre mas alta. Pero estaba reservado
a 1ilo g i i
- sofia de I“";Lstl‘o tiempo cxplicar, si no racionalmente s
a manera cohere ¥ 1
R ente y, por lo mismo, conforme al espiritu:
= misma de la verdad. La verdad es coherencia de pen-
samiento obtenida por coordinacion de conjuntos de h hp
zounas d. saber. . J S
Sur > tc i i
; g]e de pronto un motivo de vacilacién. Si nos desentende-
mos de los 0S 1 siqui
mos .os c}(znc.eptos no podemos ni siquiera pensar. Csto seria
y lo si no hubiesc en el mundo ués que conceptos subordina-
osa i ialécti
1 me(iz.irlnsmo dialéctico. Pero a poco de observar advertimos
o la - I ady
(} 1 rea '1c ad ml}sma nos da la sorpresa de que ella no necesita
( e mec’\ : . SR PR
: ] anismo df;g ]ngs para establecer funcion y armonia entre
sus eleme i biecen 1as leyes fisicas: por
: : ntos. Esta.armonla la estaviecen ias leyes fisicas: por
ejemplo. la gravedad que rige las di i i i
Cip i q ge las distancias, y asl sucesivamente:
; junto de leyes independientes del Ingo rige y desarrolla
o concret i
. o.lEl goce que experimento de contemplar nube y mar
1 ne n 5 . . . . |
! ada que ver con mi raciocinio; depende quizas de mis-
teriosas analogias operantes. Mi al ié i
et : . Mi alma también cambia de estados
y : la iferencia a la diferencia sin perder la coherencia; una
coherencia g i | ] o
; X L/lue T esl?onde a unidad genética proliferada pero con-
gruente. Ast tambi¢n el agua del mar
PP L agn y el vapor de las nubes se
deg 3 -uno de otro sin conceptos y sin dialéctica, por virtud
pP esos que obedecen a leyes fisicas independientes
rocuramos prescindir de i '
g ei in n
Sams e T 3] pr ‘ : deas que, segin ensefié Bergson,
j y lo desnaturalizan. Pero ¢seguimos siendo bergso
nistas el senti ir _
= af ercl1 1 sentldolde afirmar que la filosoffa s6lo da horizontes
indaelinl i ‘ S
inidos como el fluir del acontecer?.Seguramente que no Se
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/
penso asi a principios del siglo, pero hoy sabemos que en el fluir
no hay continuidad homogenea ni falta de ley. Descubrir las formas
del movimiento ha sido la hazafia de la filosoffa de nuestro tiemp.o,
a de la experiencia cientifica. Hacemos
ché Heraclito. Vamos hoy dentro del
on, pero no dejandonos llevar hacia

olando el sentido y eligiendo

articularmente en la ram
de esta suerte lo que 10 sospe
movim’‘ento como queria Bergs
perspectivas indefinidas, sino contr
la rita; enterados de que el movimiento es relativo y no absoluto,
segim suponia Heraclito, y descubriendo al mismo tiempo que si

la creecién no siempre es logica sl es coherente de una manera

constante.
'iNo’sotros partimos ahora de nn sentido de unidad que se defi-

ne como el UnoTodo, o sea una unidad que nace del todo, lo rige
y lo mueve. Unidad operante y no estatica, sino dinamica; unidad

_de funcién que coordina las partes para realizar propésitos.

Pensar es coordinar conjuntos

En mi Lagica orgdnica he procurado explicar de qué manera el
hombre moderno y la ciencia moderna ya no se limitan a clasifi-
car, o sea a reducir lo particular a lo general, sino que investigan
los procesos de las diversas ramas del acontecer para ponerlos a
funcionar como funcionan en la naturaieza. Por ejemplo, en psi-
dedica el sabio a analizar separadamente ideas,

cologi’a ya no s
darse cuenta de la { rma

sensaciones, reflejos, sino que procura
en que todos estos clementos son utilizados por la via psiquica.
De esta suerte el analisis ha dejado su lugar a favor de la sintesis.Y
no hablamos hoy de aquellos elementos homogéneos de la fisica
de hace veinte afios (la fuerza, la materia) porque ante nuestra
mirada de exploradores no hay sino cosas, subseres y seres, y
no aquel mito equivalente al logicismo de los géneros: fuerzas
de la naturaleza. En la naturaleza hay fuerza, pero no suelta ni
suspendida en el vaclo, sino siempre encarnada en cosas, seres
o personas. '

i
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No existe como realidad aciiva un elemento quc se mantenga
ipual a si mismo sin perderse ni creer y sélo transformandose
Lavoisier esta a mil leguas de la ciencia contemporanea que no.
registra el operar de fuerzas ciegas hemogcncas sino ql,le cons-
tantemente encuentra la energia, pero si-mpre estructurada o
encarnada, o bien, organizada en las conciencias.

A este respecto dice Kusell’

La mater.a no es cosa persi los varios, si i

de eventos interrelacicf)rle;:l:)s: elrj;irel?i e]Stau(;.sd“j] {?z“smo u'n o
o re . : g.la solidez se ha perdido, y con

e 2% !2s caracteristicas que al materialista hicieron creer quc la nia-

teria ers 1aas real que los pensamientos transitorios. En lugar de

materia Lomogénea se roconocen los sucesos heterogeneos. £

N Todo es ser, € grado menor o mayor, y todo el ser responde a
2 acteres que es facil reducir a cohesién. No hay fuerzas sin forma
lA)cm tampoco formas sin concrecién. Las objéﬁvaciones concep—,
Ll;alf? de l?s he'ge.lianos eql.livalen al flogisto de la fisica medieval.

a fisica pr oscribio el flogisto y la biologia prescinde de fuerzas
vitales. Ahora es tiempo de que la filosoffa consume la expulsién de

toda esa suerte de entes y esencias, «pensamientos en cuanto talesy
iy Vfllor‘e.s que son regla absoluta. Los «objetos ideales» y quizds toda
a familia ontolégica, sobran segun nues__tljgs'explicéciones. -
Ha}gamos, para terminar este capitulb,‘dld‘é citas irrefutables:
«Platon deriva las formas del Uno y el TTno es el principio u.ni—
cador. El Uno estd inmanente en las formas, pero es trasceidental
a ellas porque no se identifica con ellas.» (Copleston) [sic].
juar} de Santo Tomds, citado por Maritain, dice: «Porque para
e} ase.ntnniento de una verdad no basta la simple aprehensién dg los
term,mo? ; se requiere ademas la aprehensita del cenjunto y de
los términos confrontados porque el juicio recae propiamente so-
bre dicha composicién».
'//—\pliquemos estas reflexiones al mundo de los sonidos y de |
accion vital. 4 :

fi

'Outline of Philosophy, p.311 (sic).

R

6

EL CONOCIMIENTO
CONO ACCION

Hemos estado pensandn con solo ideas y menester que la filo-
soffa disponga de los instrumentos del conocer que nos revelan la
cualidad. Son 2stos el ritmo, la melodia y la armonia. Coordinar
es en el fondo armonizar. El pensamiento filos6fico ha de lle-
var a la armonia. Sefiala Whitehead los siete elementos del Timeo
de Platén como factores indispcnsables a la ciencia moderna para
explicar la realidad, a saber: materia, fuerze, idea, receptaculo,
psiqué, Eros y la armonia.

Entre esos siete elementos. ;quién establece, no diremos la
unid~d, sino la coherencia? Muy sencillo: la conciencia. Ur. invisi-
ble, la conciencia, organiza todo lo visible en beneficio de la perso-
na; otro invisible gie llamamos la vida rige el cuerpo del hombre
y los cuerpos de los animales, asi como la actividad de las plantas.

Un invisible mucho mas alto rige el proceso universal de
electrones, 4tomos, células y almas conforme a idéntica ley. Se-

gim dijo el Dante, mas sabio por este descubrimiento que todas
las filosoffas: «Un mismo amor mueve las almas y las estrellasy.

Platén no se planteo el problerﬁa de la coherencia entre sus sie-

te factores de la creacion. Pero asi como junto en Dios las tres cate-

gorias socraticas verdad, bien y belleza, es facil suponer que confio
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2 Dics ] : o .
)m,\t.m tarca de unificar los disimiles factores de la existencia: ma.
teria a, psiqué o
- ,forma, psiqué. logos, armonta, Eros, etc. Nosotros no decim
untficar, sino coordinar. Si 1 i ! 3
’ . Si la realidad es coordinacié
‘ i
activos estiucturados, la verdad tie i
b I— . 'y ié
de conrdinacion funcional viva e i Alb' S sl e oy
e inteligent AS L |
go de una coincidencia del térmi g‘ R
}":n ATt cia del términe medio de dos o varias premi
=n vez de la obvi ‘ e
o, v'1a, aunque a veces complicada, verdad de igualdad
q as ccuaciones matemati 16 fnacid
e, aticas, el fil6sofo busca la coordinacié
sigualdad parael logrodelasar ' i :
e T gelingrade nicnias superiores del existir.
o sigue unifi & '
it ﬁigﬂ : ican de esta suerte para crear, para
] - . o ./
et hlementi)q : glca iza la unificacion coherente del uni-
. clery sensible como -l i
los fisicos? ;Un concepto, como i o ik ey
: : , COMO Imaginar
los idealistas? Platén tuvo Iy ek e e
e S quelo vidarse de la teoria de las ideas
omo aquel a quien s
e un
bondad, pero no pudo dar el salto rllece i Verd'ad, o
il e e : sar1o que consiste en trans-
e ides en el Dios personal del cristianismo
1a del pensamieito como dinacié i .
et R Sk coordinacion, a diferencia de la
iento com i i
sepo TN i Aed e o 0 abstraccion por reduccidn, nos
ot g i un méaximo ser, una ultima existencia que no
i comna sl .
e a sensibilidad ni como la intelisencia ni ¢ 1
ad, porque es todo esto, perono e do Fi
e s , ‘ xpresado en sumas ni ecuaciones
'na conciencia absoluta que rige y sostiene los mund ,
s T undos.

El secreto del sonido

El silenci :
it e 202502181 lsoorud;) lo que la luz blanca al color. De la luz
del ey, el Sﬂenz _co ores cada vez que se opera el sortilegio
s T ;o emergen sones cada ocasion en que los
arrancan gritos de an Even ¥ chocan. De l::i entrafia del silencio
seres vivos siempre ugUStla . acentoslde dicha y esperanza los
En vez de lapmgla Zsle aglFan S
ada del sonido, su negacion (el silencio) es la

matriz de tod I
Z os | in si i
os clamores. Sin silencio no habria notas, asi
b
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si no existiera la luz.Y asi como la luz es

como no habria colores
s los colores, el silencio es armonia y

armonia y fusion de todo
cohesion de todos 1os sonidos. Se equivocaron los pitagéricos al
sferas suena: la musica perfeﬁta es

afirmar que la musica de las e
e disuelve en la armonia que s la

silencio, tal y como el color s
Jnz. La ~rmonia cabal <s silencio.

No hay en la suma de los colores o en la sintesis aplacadora de
los sonidos, que €s el silencio, ningun resabio e la unificacion
de tipo abstracto, de identificacion. Las notas, los tonos diversos,
los sonidos diferenciados no se reducen, como si fueran casos
particulares de un mismo genero, ¢ una esencia que seria el soni-
do. Entre si y dentro de sus conjuntos, las notas y los colores son
individuaciones; no €s posible traducirlas unas a otras, ni siquiera
para desarrollo de color o sonido es indispen-

conceptualmcr\te;
color) ficles a st misos.

sable que subsista cada uno (lanotay el

Las imagenes rapidas que usa el cinematografo son invariables; de
ntinua y di-

otra manera no engendrarian la traslacion que, por €O
versa, es creadora de algo que simula vida. El movimiento grafico
significativo nace de una coucurrencia de heterogéneos, no de la
suma de sus partes. El orden que sin embargo liga colores y notas

es muy distinto de ur comun denominador cualquiera. Si los co-

lores no se conservan auténticos no engenﬁrarian la maravilla de
invariable su

Uil

la luz; si las notas no poseyssen estructura vibratoria

entrecruzamiento armonioso no engendraria la ventura del silen-

cio. Se trata pues de fusion de tipo n
co, sintético; no aditivo sino heterogeneo y coherente.

o discursivo sino armonico;

no analiti

El problema de la unidad
de los heterogéneos

FEl método de la coordinacion

El problema de la unificacion de los heterogéneos lo vengo
tratando desde hace anos. En mi Estética, p-ublicada por el 1937,




ity

i

il AR

3

adndk a

punte la .s()ll ion que sigue y es la base de lo que llamo: filosofia
Spigan L 'l 5 . </ - = -
estética o filosofia de la coordinacion. Consiste la solucion en afirmar
gue clementos que no pueden ni deben reducirse ai denomina-
dor comun que suponen la abstraccion y la logica se puedefl
Manicjar, sin e C f g .
saiicjar, sin mf)argo, ordenadamente gracias a las formas que
conocemos con los norsbre ' >di f
e o s de rztmo: mg],dm, armonia y contra-
Mo e tales formas estéticas obedece a un sistema
: n que c i r
oy que englobo bajo el nombre de a priori estético por
: gl. Coln el a priori mental kantiaiio. Pero sefialendo que el
a pr ic
; priori estetmio nos lleva a un modo de pensar por concierto o
oncurrencia de¢ intenci ignificacior ,
¢ ciones y significaciones diferent
. e total =
te el discurso. = i
Por este mis i
1181 i L
e mo camin llegue a la tesis que aparece en mi Lo-
g ganica, j.ublicada hace unos tres afios, en la cual afirmo que
ensar. .
{)O A peira .CI hombre moderno, ya no es reducir lo particular a
ener ]
gu al, sino que pensar es coordinar conjuntos.
n ejemplc en mi Légi dnica
3 jemplo ya expuesto en mi Ldgica organica define la posi-
cion que adoptamos.
Al deci :
i h11“ hombre no consumamos hoy la operacion discursiva
1ca: 3 i
e a: « l(unlbrc, caso particular del género humanidady»; no re
erimos el individuc 2 i : :
lV'lduO a su genero, sino que pensamos en el hombre
€omo cuerpo vive racioral, o er ¢! hombre como mié;ﬁbro de la
sociedad, o ¢n ¢ & 5a ny , o
e , 0 en ¢l hombre como ser de destino, un alma; o como
mbie com iolbgico ' ‘es T
» i puesto blologlcq, cuyos caracteres nos daran la

s
fisica ilmic :
i y la quimica, etc. En resumen, en torno al hombre vamos

deslindand i
o i i
i una serie de circulos o zonas de realidad, sujeta cada
a a ley ias: i
B c{es1 propias: la ley de la fisica, la ley de la quimica. de Ia
ica, de i | ; ’
aérgl ; 5 a rlnora], de la literatura. El pensar entonces opera li-
3 35 : s, 1 )
Fg’, : nas de experiencia, conjuntos de conocimiento: el de la
1sica, el de la quimica, etc. T
. rica, ete. omado separadamente, cada uno de
i i A
njuntos es homogéneo en cuanto a las leyes de su accién;
observado dentro de la totalidad . i6 5
i 1 otalidad «hombrey su funciéon es hetero-
.gu ; . olpuu en ser reducidos unos a otros los distintos con-
ntos; n ] i i
]Ia ) 1, o os,podemos unir por medio de simplificaciones como
e la aritméti ccid
tica o la abstraccién. Mentalmente los unificamos,

Sy
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pero no por relaciones 6nticas o logicas, sino por la conexion que
entre si revelan de hecho. En efecto, el existir fisico no se puede
explicar sino mediante las leyes de la fisica y la quimica; a su vez la
biologia obedece a leyes diversas aunque no independientes de
las fisicoquimicas. Enseguida, para jusgar al hombre consciente
entran en juego las determinaciones del espiritu, tales como la
l6gica, la poesia, la religic')n.Todo esto nos obliga a reconocer un

todo que no es caos sino orden estricto, pero no orden logicn

abstracto. ;Se trata d= un orden de armonia y proporcion movido
en tltimo extremo por Eros: Probablemente, pero esto como
meta final. En la realidad que nosotros p rcibimos la loy del con-
junto nace de las relaciones de hecho de los conjuntos parciales:
11 fisica en sus relaciones con la quimica y éstas con la biologia,
etc.,ewc. Laley dela integracion tltima co@ncide con la meta final
de la accion.

La unidad de tipo abstracto matematico resulta todavia mas
inepta cuando pasando de lo corpéreo asistimos a las operaciones
propias del espiritu; son éstas de tipo comprensivo, integrador,
como la actividad que da vida a los conjuntos. El pensamiento
se identifica de esta suerte con el funcionamiento de los hetero-

éneos. La sintesis filoséfico-estetica, en consecuencia, se halla
en el polo opuesto de la operacic')n desintegrante, separativa e
inerte, que es necesario ejecutar para entender por analisis. El
ensamiento coordina emparentando los movimientes. buscando
en ellos la armonfa y la meta de la accién combinada que persigue
el conjunto.Y en cada conjuntoe se revela un existir renovade que
dej= intacta la individualidad de cada una de las partes, y éstas por
concurrencia engendran todos los parciales que las superan y les
dan finalidad. En forma simplificada podemos observar la na-
turaleza de la coordinacién, la coherencia, en el caso de! con-

trapunto musical. Sin despersonalizar las notas, las voces, el

contrapunto engendra con ellas una composicion, un significado,

un mensaje rudimentario o alto. La filosoffa tiende a descifrar
] contrapunto de

la_composicién del universo para eXpresaria en .

‘sabiduria .
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Consideremos el enigma del todo concebido como un coutra-
!nmtu de contenido universal. Todo, asi, no es «la abstraccién de
s partes», segin la vieja definicion. No es tampoco la suma de las
!mrtvs. El todo es {nas que sus partes. Un todo es el conjunto de
las partes y el resultado dc la interaccién de partes que son, cad
una, elementos internos activos. Alcanzamos de esta suel,'t la
percepeion directa de conjuntos dinamicos, vivos. Un toao ci)nel
gﬂrﬂu?nte, co?no los que se dan en la existencia, es un sistema ani-
max ; ue- :"ma‘de intencién y proposito al ser de las partes. Por su
C(r),inuii,{ilacl(}n las partes logran lo que no podrian consumar por si
Sﬁ).!,ﬁ.'n_ OP suerte que en el todo se enriquecen las partes. Asi, por
Ceijurm plo, la sociedad enriqucce las potencialidade:% de 51.15 in,(i]is)vi—
HU\J(}Z?UIC,:;]; i?dcr)oojrg%r:ico Vlas re.la'ciones Cqmplejas de las par-
s " r ,dp ] oswo.quc €s 1hherente de cuanto existe. E]
. SLelt(i io o complejo que rebasa el concepto de la unidad
. e ciones enteras de su perscna quedan fuera del dis-

. Tampogc char i
; mpoco lo cbarca la sensacién: la sensacién nos revela una
N N )
potencialidad del ser. Sin embargo el hombre no es dispersién; en
su eg ia o i i :
- e\r}una opera un instrumento dedicado especificamente a la
abor ¢ SRy 2 = )
abor de unificacion por integracién y coordinacion; ese instr
mento es la conciencia. L ienci i ’ o
e ~onciencia. La couciencia recibe en su seno el reflejo
€ las COSas v 10s ser i
R re ;
detﬂ.“mncf : sdy su,s relaciones; lo ordena todo segun las
“lerminacicnes de cada génern de existenci i
! cistencia v le d
cia lo Absolut / e

{ . La conciencia, insertada en el devenir universal
lo aclara mediante el ¢ imi i .
2 >l conocimiento; lo enriquece y orienta por la

intervencién ds i
- rvencion de su voluntad. El universo por su parte es plurali
dad mme se 1nif i ~ ]
a W‘se unitica en torno de la cunciencia divina y en ella en
a Integracid 5 i >
tegracion y sosten. De esta suerte Dios es la conciencia

del m/undo. Pero la conciencia, tanto en el hombre como en Dios

es ma§ que discurso y sensacion: es coordinacién que mantiene,

un existir asentado en la armonia e impelido por el amor.

] IFecon?cemos en consecuencra un todo que no es ca;)s sino

t;(i;zl e;terl:fov: pe,ro no orden. %égico abstracto, sino orden’exis—

e ;;.oma Y proporcion, como el de los colores o los
S, PeTo inmensamente mas vario. Tan complejo que sélo po-
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demos unificarlo por armonia de afinidad er cuanto al fin Gltime.
Y no hay otra manera de concebirlo que por coherencia y coordi-
nacién. El centro vivo de todas las coordinaciones es el Creador

1 . A - o . . . .
del universo. En El se opera un tipo de unificacion que deja intacta

Ta individualidad, la personalidad de cada nna de las partes ¢! con-

junto, asf se trate de un conjunto tan vasto como el propio uni-
Verso.
£l hombre es el médulo que recibe en su seno el cosmos y
lo transfigura en direccién de lo Absoluto, al mismo tienipo que
ex su conciencia descubre el germen que le dard ciudadania en el
universo de lo invisible. Por su parte, Dios unifica ccn su perso-

na, su conciencia, el universo que es su creacion.

El todo

En consecuencia, la verdad filosofica no es asunto de sumas
restas. Decir que el todo es la suma de las partes es confundir
la teneduria de libros con la filosofia; el total del contador ~2a
el todo de la creacién. La verdad es problema de funciones y
proporcionces denti > de un conjunto de seres activos. La verdad
l6vica se resuelve en relaciones numéricas, en relaciones de exten-
sién y cantidad: pero la verdad viva, la que salva, es asunto del
modo de operar de la realidad y problema de orientacion de
un destino. Esto ya no es s6lo problema racional y logico: es
problema-de conocimiento de los seres y del propio ser y las
relaciones de las partes cntre sty en su relacion con el +odo. Co-
ordinar es hacer contribuir a un prop¢sito a elementos y realida-
des disimiles, insumables, irreductibles, y sin embargo capaces
de colaborar para un fin. Lo que cada todo parcial aumenta a la
suma de las partes es la aparicion de propiedades nuevas que los
arreglos atinados provocan. Ejemplo: las propiedades del agua
que no estan implicitas en sus componentes hidrégeno y oxigeno;
son propiedades que exceden a las del oxigeno y el hidrogeno
aislades. Hay combinaciones que resuitan malogradas, otras qui-
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3 mderiores a sus Componentcs; pero en ‘todo caso hay varia
¢ton de calidad: siempre un todo orgémico es algo diferente de
Piiis SUIMa. )

Unidad y verdad

La unidad isti
Pes distinta de la ve i
ey g : 3 rdad, aunque el problema de la
e estrecha relacion con el problema de la verdad
a v 3 i
p e verdad supone diversas maneras de nnificacién ,
Como pos inicial .
o postulado inicial podemos aceptar la tesis clasica que
¢ la verdad como acuerdo de pe i i :
R uerd pensamiento y r=alidad, cosa y
. ;1 undo y conciencia. La verdad como correspondencia
< de 1 , . .
Iaigidea e ideca y realidad es una consecuencia de la teorfa de
S v ensegui e ici 1 i 5
g d(_.gezt | guida del logicismo, el conceptualismo que acaba
por © sentenderse de las cosas y de la vida. La teoria platéni
e las ideas no suponfa identidad i o -
eyt ,p entidad entre idea y cosa ni s6lo postu-
a ideas. Queria que 1a idea f
Rl a fuese un modelo al cual la realidad
Dl- l. in alcanzarlo. En este sentido el platonismo es fecund
eja de serlo cuando se inter I
e preta como Hegel: que el «ser es la
» 8 5 en todo caso, una coordinacion de elewiento
concrecion v propdsi 7 e To Trven,
i Jl proposito, y la verdad es coordinacién de lo diver
. Hace g imi isti i _
rr ; ta usimismo dlstmgulr entre la verdad nasiva que es
aa Te i ! ,
ecuacion de cosa y pensamiento, y la verdad acti
que supone un constante ’ binaci4 o
=l ] acierto en la combinacidn de lo vario
desarrollo escolésti £ :
e : astico, fundado ¢n la teorfa aristotéli-
o y materia, condujo a la definiciéon: que la verdad
! quaim rei et intellectus. En realidad esta doctrina sélo
uede i T ‘
]SDélo ! ZII(J] 1(:}'111*;)@ rigurosamete al conocimiento como idea
ucde haber identidad i1 .
. ad entre mi idea del tria ]
o7 ! e rianculo -
finicion del triangulo; nunca hall i i it e
o t,.izmgdl ! ; allaremos identidad entre la idea
riangulo v los tri i
i 3’ angulos que pueden manifestarse en la na-
WA . 4 e que nos hallamos en el terreno de los hechos, las
: ,(—]b a s]tractas, las verdades de razén se aplican a los hPC}’lOS
ro SO tive e ; :
p o relativamente. Recuérdese a.Poincaré y su insistenciz:

£
i
2
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sobre la imposible identificacion de las ecuaciones matematicas

con los fendomenos que estudia la ciencia. En ellos sicmpre hay
mucho que escapa a la matematica. Eso que escapa, la calidad, es
lo que intentamos captar en I filosofia de la coordinacion. En la
doctrina de la correspondencia la verdad se define como acuerdo
de realidad con idea. Pero queda fuera el capitulo de la interre-
lacién, interaccion de los hechos entre st y de éstos con las ideas

y las representaciones que ellos mismos engendran. Ademas,

contra lo Jue supone ol intel ctualismo, entre los hechos hay
acciones y reacciones que 1o dependen de exigencias concep-
tuales (nor ejemplo, cualquier fenomeno fisico), al revés de los
conceptcs que sblo adiniten relaciones logicas. Aparecen asi dos
mundos diferenciados por las leyes de su existencia y desarrollo.
El mundo conceptu.l s desenvuelve dialécticamente. El mundo
de los hechos se desarrolla gencticamente (conforme a la razon
suficiente de Leibniz o segtn la casualidad o la finalidad). Es-
tos dos desarrollos han dado origen a las dos logicas hasta hoy
deslindadas:ladeductivayla inductiva.Y nosotros, ennuestra doc-
trina de la coordinacién, buscamos las leyes de un terces derarro-
1lo, o sea el Gue combina los heterogéneos sin sumarlos o reducirlos a
‘denominador comun, sin simpl'iﬁ'car]os en busca de unidades abstrac-
tas que no corresponden a io que “ealmente existe o sucede. Sin en
‘cerrarnos en la simple observacién de lo que ocurre de facto
preiendemos nosotros consumar una sintesis de heterogéneos
dentro de la cual hallen cabida la verdad dialéctica, la ver-
dad experimental y un nuevo tipo de sintesis: el propio de la
conciencia que pone en ejercicio la plenitud de sus facultades.
Esta operacién consciente, llamese intuicién o como ‘se quiera,
sirve para que nos demos cuenta del ‘movimiento creador qie
ofiéfa en cada punto del universo. Esta operacién coordinadora
obedece a lo que llarmamos un orden estético. En ¢l se integra
la pluralidad a fin de que podamos pensarla sin falsificarla en
abstracciones, sino tal cual es: diversa, activa y coordinada. No
hay “Stra manera dé entender la realidad. No es legitimo iden-
tificar idea con realidad. Las cosas no nos llcgan a la conciencia
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del mismo modo que las ideas ni con parecida certeza. Las co
NOCemos por rxpericncia, que se Los manifiesta como represen
tacion siempre variable rdinad »
St 'l : -por estar subordinada a los cambios de
.nmf m}n y memoria, sin embargo sujetas a leyes. Las leyes pro
slas de la< cos 5 ; " i ‘
{u : i)aas, ya sean cat.ales, ya cstadisticas, no son nece-
sarias as
ias como lo son las de les conceptos; lo que prueba qe en el
unive ay >sidad si vl ’
L,]I"SO no ha) uecesidad sino divina y creadora espontaneidad
muy lejos de la verdad f :
Y ormal que acaba i ifi
iy ey q identificando el hecho
oy da , recmplazando reclidad viva con el mundo
!
" l.e e' gs entes. Mirase entonces patente el error de expli
. a re . z . . £
alidad por caniinos unilaterales, va sea el del disc
ya sea el de la sensacién. Ni siqui in g Sy
g 1sacion. Ni siquiere coinciden ambos entre si
n s
tg‘l e cliue no aharcan todo lo que llega a 'a conciencia E’,
do ¢ i 7  bor
58 czlmila ejo que es el hombre no encuentra vu uaidad ni por
edio de Hgic incipi L
g a .n/rlente loglga y su principio de identidad ni por la via
& . rcllsaaon y su provisionalidad. El hombre derive unidad y
rteza de su concienci
[ cia, que e i
iy » que es la maldre del conocer y tambiéu
Inserc ! Us principios, los a priori i
o i0s, ori, en la
isteriosa del devenir. 7o PR
Consecuenci lo di :
encia d
e e lo dicho hasta ahora y lo que vendra después
. v d " .
ﬁSi(g ]S stulamos una filosofia sin entes, propiamente sin meta
a. : ' i i ai ) :
o ? rcconocemos encima ni abajo porque tedo es divino
u ori i " ién. de
o gen y proporcionado, conforme a su situacién, dentro
1na ex i r ,
e Fl.slten(i}a que abuica todoes los lugares en la infinidad del
e hp h ilosofia de hechos pensados segin la manera en que
echos aparecen, s ;
) ﬁloscﬁapd i : se desarrollan y cumplen. Lograremos asi
Pl el vivir real y concreto, sin conceptualismos de-
ores. C ]
ik r’f Constantemente _ﬁ]oscffa ha estado equivaliendo a
" uc To i 1
b 010r11 y exclusion: se suprime al individuo para pensar en
niversal: i
: al; se maneja el concepto y se deja la realidad
paréntesisy. N fi 1 : s
P : - Nuestra filosoffa usa el universal para mejor deter
nar al indivi : T to _
iﬁd.‘ a »ll’;)dluduo, lo aprovecha como instrumento estructural
indispensable .
3 rh}:l 1a le para plasmar como ser de existencia, pero en vez
edariclae a cali :
£ Bk ;épaldd a larealidad entra en ella confiada en que ha de
allarle significacié i ! |
i : ny armonia,
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La verdad es como el diamante: sus caras, dirigidas a planos
distinwos, recogen la claridad de todos los rumbos para lograr
biillo y Hrmeza. Lo que s¢lo en un plano se desenvuelve es pobre
y, por fortuna, falso.
La causa de la estrechez de ciertas filosofias Contemporéneas
procede de la limitacién que impuso Descartes a la nocion del
ser. Aun desde el prmto de vista de la visién la conciencia es po-
licdrica. Postuld Descartes pensamiento 'y extension y nada mas,
con lo que divorcid la filosofia de la vida, que es lo mismo que
divorciarla del ser. El poeta percibe la unidad de las cien facetas
del diamante y lo infinito de los factores que en el universo con-
curren a la armonfa.Y la armonia es la estructura del tedo de la

1 filésofo poeta ordenala pluralidad sin menoscabo de

existencia. =
sus partes, siguiéndolas en su “uncionamiento significativo y crea-
fil6sofo

dor. De alli que el verdadero poeta atine mejor que el
idealista en la tarea de lograr una concepcion coherente de la
vida.Y solo es filésofo en orande quien alcanza una vision uni-
versal de _tipo,poético’é{lya norma no es el discurso sino el orden
creador que se desenvuelve segun las formas de! ritmo, la melo-

diayla armonia.

El nroceso
de ia coordinacion

n encuentra sus origenes mas
nciencia en su despertar no
§ cosas aisladas y parti-
ones, sus conexiones.

La doctrina de la coordinacio
remotos en cl hecho de que la co
atiende a una sola cosa, ni siquiera a varia
cularizadas, sino a todas las cosas, sus relaci
El primer esfuerzo mental es el de comparacion entre el yo que
piensa y los objetos externos que son diferentes a él. La con-
ciencia los reconoce como diferentes, pero nunca co
nuestro yo; la conviccién de que podemos actuar sobre las cosas,
aprovechar}as, dirigirnos a ellas o defendernos de ellas y eludirlas
es tan elemental en el pensar como fa visién misma y la repre-

Mo ajenos a
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sentacion que nos particulariza cada objeto. Todo conocimiento
va acompanado de un significado atribuido al objeto, ya de afi-
nidad, ya de repulsion y diferencia. El préoximo salto del juicio
es ¢l que reconoce la interaccion de las cosas entre si, v

relacion directa a nuestra persona. De esta suerte erl; {'\jdlzo :;n
sar, aparte del el»mento del cognoscere primitivo ,(que V]'V"TII; de
«agarrary, «apoderarse de algo»), aparece también un séntidc
‘de posibilidad en cuanto al uso o la félajéio}ri"que ?Odemos estable-
cer con lo nercibido. Aparece también la nocidn de las relaciones
zntrc las cosas mismas. kn cada caso pensamos ciempre dentro
O ol ik, )
n i : S . Lonocemos por sinte-
sis an“cs que por analisis. La operaciin de la sintesis consiste en
;ma coo.rdinaci(')n, para i2l o cual fin, de los datos captedos I::;r

. . e 11e . i

e T e TR
que se conformaI con el analisis ntj)or il ['ln pen'samlento
a2 5 es un pensamier:to filoséfico
;qa s,mteslls es la operacion capital del filosofo. El desarrollo dé
a sintesis aprovecha los principios de la razon. El principio

de identida<, trasunto de la permanencia de nuestro yo conscien-
te, nos lleva a distinguir las cosas para referirlas enseguida al yo
?Cl'mal‘ -'*r?rr‘ que se supone idéntico a st mismo. Pero zéomo togl/o
}::(l)l;; (—:(;)lcésétgc(;arrlr;bxe;;, ;ré:iucszs;mestra propia mdivi_dualic'lad.,/la fi-
. ; que un escape hacia la ficcién de
121 1(.lent1da(ll.Ya para conquistar certeza la identidad tiene que re-
ugiarse en la simpl i incipi i
so!go para las crealziziij i:nizlﬁsy EZ 153; Prlmcu?lo e
las cosas y los seres o8 ; 'n y ldea'S’ nur'lca cidn
que poseen existencia real. La identificacion
quc'postula la mente logica no corresponde rigurosamente a la
geah(]ad porque no hay en la naturaleza dos seres, dos estructuras
0s organismos exactamente iguales. La identidad es una ﬁccién=

I A b B . : " - ’ ;
necesaria al intelecto, contraria a la naturaleza y también al es-

B A e S (o st o O P e 4
?}1}1}41 que por doquiera plasma segun heterogeneida
nay iaentidad ri 68 obietos e
= Hn ntidad rigurosa entre los objetos concretos, menos ain
Tl = : :
mos en los sujetos del pensamiento. La identidad en cada

sujeto sirve par
singularidad: S0y ¥

. !
y no hay otro igual a m!
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a sostenerlo en la afirmacion de su unicidad y
o diferente a todo lo demas de la existencia
exactamente, y no pueden consumarse

en mi sino identidades de concepto. El Gnico que soy €s el tes-
la mnfinita variedad de seres analogos, que ni quie-

timonio de
tracciones como las esencias o los

ren ni pueden resolverse en abs
metafisicos. Fuera del conceptualismo, el principio

entes de los
cxperiencia del yo fren-

dc__i;ientidad tiene que transfurmarse en
te al td, del yo frente a la ,plura‘idad.

Sumar es identificar, pero
no es unificar

fine la cosa, le otorga figura asequible al espi-

El concepto dei
ritu, pero el mal esta en que pronto se olvida el residuo de signi-

ficado que no m~rca el concepto. Este mal de origen viene de la
tendencia matematica de reducir las cosas a comun denominador.
Esta operacion sirve para sumarlas; a la filosofia no le importan
las sumas: quiere enterarse del mundo como es en su constitu-
cién intima, sus leyes, su orden peculiar, su armonia y su afan que
se expresa en odio y amor. Las sumas 10s dan identidades que ya
s6lo interesan dentro de la cantidad. En su operacion final de las
ecuaciones, la matematica, segin lo ha demostrads ampliamente
Meyerson, no hace otra ccca que formular identidades. El tipo de
unidad que la filosofia debe aicanzar es muy distinto y se parece,
‘rvﬁ‘éismq‘de 2 la matematica, a las unidades de seniido que da el len-
gua]e,  las unidades como armonia que engéndrdh los sonidos en
la musica y los colores en la luz. T ; '
~ Los conceptos se unifican por
caracteres para construir un género y elimina otros
esenciales. Los individuos, los seres, se unifican por via
to que no es legitimo prescindir de

chstraccion que elige ciertos
quc a me-

nudo son
de relacion congruente pues
o de ellos. Para el pensar estético, cada cosa y aun cada

uno sol
osas ha de mantenerse individualizada y Unica.

propiedad de las ¢
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De otra manera el conjunto a que cada cosa pertenece no podra

funcionar segiin capacidades y jerarquias. Se trata de un funciona-
miento que no es posible exprésar con ecuaciones. Para la filosofia
de la coordinacion, la identidad de cada ser v cada cosc cs tiaica
in\.ijsoluble con respecto de todo lo que existe: igual a ;1' **;i‘smo
d:ferente cada uno de los demés. Se advierte enseguida la diferen—,
cia radical que separa ese tipo de idenuidad: persona, una en lo
vari(?, y la identidad abstracta que suprime lo varic y 51,1 deracho a
persistir ante la conciencia. La abstraccién iguala los unos q;e son
Por esencia inigualables. E] principio de identidad afir ma que A es
igual a A. Esto es un postulado aplicable sélo a las abstraccioresk
En ¢! mundo real cada A es A y no es idéntica a ninguna otrz;A.
menos a una B cualquiera. Cada ser es unico en su contextura,
“n su funciow v en su destino. Y sin embargo podemos pensa;
Jur.ltos, sin esfuerzo alguno, a todos los seres: los pensamos si-
guiendo con la imaginacion el ejercicio regulado v ordenado de
sus concreciones y sus interdependencias. E1 secre‘zo de este pen-
sz'ir se/ manifiesta en la experiencia ordinaria y en la experiencia
cientifica, Para organizar la experiencia hemos menester de las for-
t:rqnas mérlltales, las categorias, pero como instrumentos de con-
crror conpradis e R 28 B £2 o
e saycapinio imos formas, conceptos, ca-
wegorias, en fetiches o idolos del conocer; entes falsos, porque
la :ft?ggilén consiste en una variedad de criaturas ligadé; 'gbrius
actividades y sus propésitos. De esta suerte cl principio de iden-
Ed?d‘,f".‘.l‘f?(:t?l}i?a a lchr‘i‘afﬁi:;x;'per'c))w‘sélo la a?}nfgfl:(lf?ﬁ :rer:l(iirilz;
nos jfrmltcn copcgbirlas a todas enla realidad de su vivir. Y en
ella cada cosa es lo que es y no lo contrario. Al revés del ue di
que todo es uno y lo mismo. S

Tomemos un ejemplo: 2 mas 2 igual a 4; esto es cierto sélo
cuando sumamos los entes que son cada nimero. En el momento
en que manejemos cosas la situacion cambia radicalmente. Aparte
de la identificaciéon que supone el decir dos manzanas y dos m5nza-
nds son cuatro manzanas, sabemos que la chispa y la pélvora pueden
sumarse diciendo quc son dos cosas. Pero enseguida advertimos
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la futilidad de reducir ~hispa y polvora al género cosas. Nos consta
que el efecto de combinar chispa y polvora es la explosion. Ni el
procesoni el1 esultado tienen que ver con lasuma. Elementos hete-
rogeneos, dispares al reunirse, producen efectos inesperad-s que
podranser objeto de medidas expresadasen formulas, pero queno
deben su origen a la combinacién formal, matematica, sino a las
cualidades heterogéneas de la polvora y la chisna, o del vujo con
amarillo, que producen efecto agradable. Tampoce se puede su-
mar rojo con amarillo. Para expresar la liga abstracta y numeri-

ca de los dos heterogeneos rojo y amarillo decimos que son dos
colores; pero el artista no se conforma con la obvia definicion
genérica; ya se sabe que son colores. Lo que le preocupa es Ta
cualidad que hace fecunda la combinacién Je los colores. Redu-
cir uno al otro segun procedimiento abstracto es imposible sin

rescindir de las cualidades de ambos: combinéandolcs de hecho
se nos da la novedad de que engendran el naranjado, etc. Exponer
los colores, oponerlos para logras efectos de armonia, es la tarea
propia del artista. Lejos de reducir un elemento.a otro, el artista
se apega a sus diferencias: el rojo ha de seguir rojo y el amari-
llo, amarillo. Pensamos asi el mundo enriquecido de la realidad
y dejamos de lado el mundo empobrecedor de la abstraccion.

Filosofia come simplificacion y
filosnfia como arquitectura
1a filosoffa comienza con un esfuerzo de reduccién de la plu-
ralidad a la unidad. Encontrar un elemento al cual pudiesen ser
odos los cuerpos, todas las apariencias, fue laambicion
s filésofos. Tales creyo haber resuelto el problema
sis de los cuatro elementos constitutivos dela
oder reducir a uno solo afirmando: «todo es
Anaxagoras modifica la solucion cuan-
s tarde Heraclito asentaba «todo

asimilados t:
de los primitivo
cuando afirmo su te
creacién, que creyé p
tierra». Después de Tales,

do afirma que «todo esaire», y
es fuego».Y si de los fisicos pasamos a los eleatas veremos que la
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tendencia es la misma: encontrar una unidad a la cual pueda refe
rirse todo lo existente, todo lo cambiante. Al advertir que los he
f jn)\ vamf\hn ] 1 i . A
: in pero la idea subsiste surge el ideali
ealism
otra cosa que el mismo esfuer ; i oo on
’ 11 % smo esfuerzo de reducir lo plural a lo unoj; en
2siC cas o ,
} 'uso, all €a reprusenta un uno de apariencia inmutable
‘neste ur i i 3 : b .
este lu 10i ?ldea inmutable, se fundara todo el idealisn.o sin ad
vertir el mal -le orige i .
i<t ¢ origen que consiste en reemplazar las cosas reales
Cs> VIVOS CC i
ilrlmut;b.l.dsdcon un ente que no tiene otra virtud que su ficticia
" ili c:i . Laidea del triangulo no cambia, pero un universc
compue i t |
. ) stfoI e triangulos abstractos, de ideas inmutables. es un
iverso fa sin emi » ‘
i 'so q«?-e sin emuargo es capaz de un desarrollo natural
s ALo Elentl ]1 coqueeseldelasconexiones iégicas entrelcscon :
ntos. ¢ C 1 Ly ]
Co‘nstr fd ase ac conceptos fijos y de relaciones légicaq se ha
ui ilosof i i i
fou oduna filosofia ya milenaria, sumamente ingeniosa y que
rtec a determinados espiri Sri
spiritus tedricos, pero qt
s : ; , P que no corres-
P ; 'a la realidad del universo externo ni al misterio de la
conciencia humana y sus destinos
El descubrimi i ico c
ey ubrimiento pitagorico del nimero como esencia de los
la Z su /consecuencna obligada de que las relaciones numéricas
matematica, explicari :
. carian el ~roceso del
; T munde real, deb
vistc com 2 ido ’ g
S o o(;r(;) Jnjayo fallido. Desde hace ti'mpo sostenemos
a fecundidad del des imi i
cubrimiento pitagéri :

: agorico no esta en el
numero Gue se d ] 4
N e desenvuelve segun s i

. umas y restas infecundas
en ccuacicnes obvias. si oy
- , sino en haber hallado
. a ue todos les movi
mientos de la creacid i K T
n obedecen a un ri
. l itmo cuyas leye
e yas leyes no son ma-
. ,as., aunque a veces sean susceptibles de determinacid
matematica. A través de la historia de la filosofa h ditid
a filosofia ha subsisti
la divisién i R
entre larealidad pl
ural, por un lado 1 i
ey : P , , Y por el otro unida-
dost i s Fle tipo abstractoa partir de las cuales se hacen metafi
aon -
% es, ﬁ : tlllcas » ya conceptuales, mas o menos rigurosas segtin las
e i lel ca
1 y % 3 (;)gllca o del cdlculo matemético, pero inadaptables a
a realidad del univer i
so. Proplamente ni siqui
: : 1 siquiera nuestra
ciencia puede ser subordi , il
ordinada a las leyes d Hoi
s de la l16gi | s
va, uk % logica o a las leyes
o ulo. mztematlco.Y es porque en la creacién se nos mani
an seri pr t v ce =T
ries de procesos. Cada uno de estos procesoé obedece
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1 lev propia, v el afan de unificar en el sentido de reducir un
y propa, y
ar uL elemento con otro elemento,

ha sido siemprc y seguiri siendo un afan bastardo. La filosofia no

busca identificar lo heterogeéneo; no es una aritmética que para
1,5 cantidades a un comun denominador.

proceso ai otro, de identific

sumar precisa reducir
La filosofia es un ejercicio que comprende algo mas que la can-
tidad. Solo la cantidad es reductible a términos matematicos y
a términos logicos, no ac’ la calidad.Y tanto el mundo exterior
como la conciencia del hombre estan neckos con elenuientos y
variances de cualidad.

El error fundamental de los Filésofos ha sido en consecuencia
desentenderse de la calidad, que no se somete a sus esquEmas, o
reducir la catidad a cantidad para darnos sistemas de pensamiento
en los que la realidad, la vida misma parecen sacrificadas, subor-
dinadas a esquemas de cantidad y de logica. De aht la insuficiencia
de la filosofia a través de su historia, porque la conciencia del
hombre no se resignaré nunca a prescindir de la cualidad. En la
cualidad encontramos no colo 1a esencia de cada
la ley de su determinacion y de su desarrollo. De aqui también la
antitesis que ha perdurado entre el temperamento del filosoto,
por regla general del tedrico que se satisface ~on abstracciones, Yy
el temperamento del artista que exige comprender sin destruir,
cn su integridad un universo que posee mas conte-
nido que el que cale dentro de los casillercs de los filésofos. Hay
en la filosoffa figuras excelsas, como la de Platon, que reconocia
la necesided de una filosofia de cualidades, una filosofia de con-
cierto y no de exclusiones. Por desgracia, lo {nico que de su obra
pudieron entender la mayor parte de sus continuadores fue la
teoria de las ideas, teorfa que en Platon no pasa de ser una hipo-
tesis agradable, nunca una explicacion de conjunto.

Pero hay ademds en la filosoffa una figura poco recordada y
que hoy se nos aparece como precursor y maestro de esta filo-
sofia que llamamos de la coordinacién. Se trata del tnico filésofo

antiguo que se rehusé a exvlicar el mundo convirtiendo lo blanco
elemento supe-

existencia, sino

comprender

o IS . ] p
en negro y viceversa, sino que pr ocurd hallar el
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rior, una ley o un orden dentro del cual se expliquen lo blanco
‘\gl“ i:(';x'u in dejar de ser negro y blanco. En suma, abords la
] ™ ‘l o 1 ] 1 ’ )
pluralidad sin reducirla a falsas unidades sino en su directo v vivo
resplandor. No pretendis reduci £
educir el color al ido ni |
g : al sonido ni lo huma-
R > 0 lo divino, sino encontrar ia conexién no
NOY (€ 5 161 1
N (}i inteligible sino sensible y estética e otorga su sitio v apro
vecha para las finalidades . . )
'. 2 para las finalicades superiores de la existencia cada/una de
las criaturas del universo,
El anteces
] Cesor ¢ i
I — aqnenos referimos, antecesor de esta «filosoffa
‘ aciony, es nada menos que Empédocles.

Emnrédocles

El gran predeces

. Cofrd‘ pi ?Skcesor de los que hoy postulamos la filosoffa co-

1 & ) 4 vL

KRy nacion cs Empedocles. £l hablé el primero de que es
ombinaci¢

ke 1aCI(,n de los elementos el secreto dd! ser Dijo tar;lbién
pedocles: i i 1 :

Cahgad es]. «No intentes reducir la calidady. Una filosofia de

adesesla, I icid ]

S Iva iuestra, en oposicion alas filosoffas abstractas que
parageneralizar, prescinder delascalidadesyl t o
. idadesyloscaracteresquesin
gularizan a los sercs. - 4 _

T
La ma St i i i
iy te(;nqtlca no discurre si nreviamente ro reduce las co
s, los predic : i - _
intég 5 P, ]’}idlos’ a un comun denomiuador. Pero la filosofia
racion cabal en cantid i ,
. ntidad y calidad, personalidad i
s e » P nalidad y destino
] CLIT 10S seres en su integri !
egridad. Para ello se ati
et . ea
a las relaciones de la armonfa v la d fa. La fi S
AR ] 1a y ia desarmonia. La filosofia quiere
Sterers I mundo tal cual es en su integracién cabal de estruc-
¥ su il : : : ek )
! b ; 1jltanua, en su realidad de seres que pdsévé'i"imégracte'rés
rreducti N 08 ser vian de
es a otros. No hay entre estos seres comtin denomina-

O I)()Sll)l(: com no sea (3' (le a €X |S|e“(:|a.
\ ) ono s 7o

menlgcldmela de fijeza implicita en ¢i uno abstracto sedujo a las
o fﬂogéﬁzi }:]I‘;c;]z]lizcls,t que imaginaron haber resuelto el jeroglifi-
ety T 1r7 que al desarrollflr ideas fijas (s6lo ideas),
@ huc 131. nismo incompleto condenaban a la filosoffa al divor-
realidad Yy concepto, vida y ficcién.. o
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Desde entonces la filosoffa sera juego de conceptos desliga-
dos de los seres; fantasmagoria de entes sin posesion del ser;

a de estructuras que flotan en el vacio v son declaradas
ial en el ser:

pesadﬂl

eternas, pero a cambio de quitarles lo que es esenc
la potencia que lo hace cambiante, progresivo, real, jocundo y
F.ente a esta inexplicable falsificacion el artista se ha
y su obra ha sido tanto mas fecunda cuanto

una filosofia que como ta! filosofia es falsa.
to y realidad.

fecundo.
quedado perplejo,
mas se ha apartado de
La verdad entonces es armonia de pensamien
Teuéé sobre la mesa dos peras y dos manzanas y pretendo infor-
mar de ello en lenguaje generco: diré entonces que estan alli
cuatro objetos, cuatro frutas. En este momento dejo de ser filo-
sofo si por - filosojia se entiende sabiduria de conjuntos especificos,
cono~imiento Je la multitud de las cosas conforme el orden que
las hace existir. Al decir cuatro cosas confieso el fracaso de la razon,
el fracaso de la abstraccion. No quiero hablar de cuatro cosas; mi
verdadero deseo es traducir al lenguaje la placentera rcalidad de

dos manzanas de tamafio desigual, de color peculiar; las dos

Jas
p“eciosas particulari»

peras de lustrosa corteza apetecible. Tantas
se contienen en cada cosa tengo que sacrificarlas para
decir: «cuatro objetos». Si esto es hablar filoséficamente hay que
renunciar a la filosofia, y sin embargo esta ha sido la filosofia:

un sistema de =squematizaciones, falsificaciones de la realidad.

Sostengo que el modo de expresion del artista que pinta las man-
zanas segin el consejo de Empédocles («sin sacrificar la cuali
dad»), reproduciendo en imagenes la cualidad, es mas filosofico
que el del intelectualista que lo reduce todo a entes y nNUMETos.
El lenguaje de imégenes se sobrepone, cuando interyiene el ar-
tista, al lenguaje de las ideas abstractas, y con ello la expr@s}gr_l:’:g/e
%ffé&%ﬁ&; "'ég'é&wﬁﬂi)ul‘é;hen‘c‘é. Aﬁrmoque ¢l fildsofo ha de ser el
de todas las Ei};fééiones: la conceptual, la pictorica, la
musical, la éxi‘a"rééiu(')n sentimental derivada de las conexiones de,
'}_'éféc_)sé o el ser con nuestra iiia_._?gra lograi‘ esta suprema sintesis
o basta la razén; hacen falta los aparatos varios de que dispone la

conciencia ISafﬁb"ic‘(jﬁocér, aparatos que quizas se reducen a las tres

dades que

R
1nterpret
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categorias: ¢ jori i
categor ias: a priori mental racional; a priori ético constituid
juicios de valor; jori estéti o i
Vaior; a priori estetic &
i 0, que responde a las formas esté-
ticas especificas: ri layc
i hclmo, - ritmo, melodia y contrapunto. Fl contrapunto
$ gil()g: s dicho, ej el silogismo de la estética pero no equivalej
silogismo; no puede ser reduci ilogi
educido a silogismos
i slog pue ues e
realidad: armonizacién de lo diverso - B ¥
Para que t 15
ornen a colaborar filé
ilbso
el e s fos y poctas es menester
iy ,Il mnitiva, Ja funcién del pensamiento es orde
. Perc no <A ,
S 0 se ordena por géneros y especies (lo que da «un
p e 1vonceptua]») Se piensa ordenando conforme a las
s y relaciones quc la i
) S cosas m 5 it
Eniim B qu ismas y los seres manifies-
. itucion interna y sus relaciones reciprocas
e donde res i !
W resulta que esta filosoffa estética que postulo lejos
o : 6.
p t; confusa aclara la confusion. Expresa la cosa en si, el ele
ento irreducti ¢ irraci ; e _
Eumergid uctible ljl razén. El irracional que otros fil¢<ofos dejaﬁ
0 en tinieblas n i i
e ’ osgtr;)s lo deslindamos segun categorias
s: las categorias de la estéti
ca. El order de la bell
se constru i s Bt Ia
ki ye ‘e\n nuestro sistema segun el ritmo, la melodia, la
lays i i : '
y su finalidad. La finalidad se revela juzgando con la ,in-

teligenci : btica :
telig a y con la ética y la‘ estética. Se alcanza asi la finalidad

a‘bb‘Uluta que €S [ '\’- N ) gla[”za en I(}[[“as (Ie
. Dl EI‘OS dl mno 4 g . d

: > amor (]ue S€ Or i

ormonia dlChOS(. y Gtel na - ‘ R - !

Factor de coordinacién

yCual es el ti i
: es el tipo de unidad que alcanza nuestra filosofia? Una

Unidad 110 i O va y or ga'
Illzada. la Lll’l,(l (I V.V' 8! R ]‘a u]”(la(l
qlle S€ ¢ncue ] VEZ l(‘

Hay en | ienci
y a conciencia una raiz de orden sobrenatural. En ella

10 i atul 1 €5 I) 1 ||.( a( 1 n €S 01 lge“. ]/a conciencl
i, C S a €S un

i
do, presente y futuro: memoria,

atencic Y i‘l ovision: ] mismo 1'(3[“ O ;I”[ “[(: V INOVIIY [ell‘()‘ a

t(f“CA Il_/ € O ,3. i A P . b

un L‘.‘empo nocion (!P Ca ].‘ 1 )OIP (I ’ 11€Za ‘ S‘e Oon-
) = maoie y certiaum (< FJ . Ci
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¢

trasentido original es la causa de todas las perplejidades del pen-
samiento y todas ellas se aclaran segan la coordinacion, que 10s
permite concebir pasado, presente y futuro en simultaneidad de
tiemno v 1midad de conciencia. La vida es accion, pero en las tres
etapas del verbo: pretérito, presente y futuro, un caso mas de
las determinaciones trinitarias que rigen a todo lo creado y que
como todos los casos similares se explica por la simultaneidad.
de la vision eterra, simultaneidad que también se llama armonia.
Trino es el primer sistcma impar y conforme a ¢l se construye
todo lo que tiene existencia. Po1 eso la verdad, toda verdad, cs
trina y no una; por €so tambien la verdad es coordinacion, no
identificacion ni abstraccion.

Si reducimos la cambiante fantasmagoria de la conciencia a su
elemento fijo hareros idealismo y llegaremos a la absurda coi-
clusion hegeliana de que «el ser es la idea; si nos quedamns ~on
el cambio caeremos en el escepticismo de Heraclito que declara
imposible la verdad. Pero si hacemos filosofia de la coordinacion,
que respeta cada factor y le busca el proceso concurrente, ad-
vertiremos que el cambio tiene su estructura y su ley. Lo mismo
en los cambios fisicos que en el psicologico fluir de la existencia
los mementos del cambio canalizan segin normas eternas, ya de
razén v de expericncia moral o de belleza. El ser se manifiesta

enla combinacion, la armonizacion de eleinentos dispares. E! ser

se desenvucive alternando irreductibles como el cambio y la fi-
i R ey il . 4 . )
jeza, ia idea y el movimiento, la imagen y su armonia. Las ideas
S B % SRS i el s
e fienen entre si la conexion que les da la logica; las nagenes

para hacer ,f_éf.éntidé;_d,ebe,x..x‘.f.?,‘s:o,mbdar‘ ol universo al orden de la
_c_g»lr}_g:igr}ci’_a‘.h_ No.se rigen las imégenes por las asociaciones men-
tales que imaginaba Hume, sino por imitacion y paralelismo de
la accién de los cuerpos que simbolizan: las imagenes que res-
ponden a los cuerpos lisicos se gobiernan mejor por las leyes de
la fisica que por la asociacién de las imagenes en ]la memoria; la
vida y sus estampas mentales obedecen en definitiva a las leyes
es un sistema de

de la biologfa, y asi sucesivamente. El universo

zonas diferentes que actian una sobre otray sin reducirse unaala

s i
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oira, Ll conjunto actda segiin armonia y proporcion orientadas a
un fin. La realizacion del fin altimo requiere que cada cual ejerci-
te su funcion propia cumpliendo asf su destino. El cosmos no esti
pl"vsi<li(l() por =l Uno abstractc de Parménides. Lo rige la Persona
r!?l.\‘if]a que en la plenitud de su existencia se r.os 1‘6?’61:1 segun la
Irinidad de Padre, Hijo y Espiritu Santo: el Creador, el Redentor
y el Verbo perenne que es sostén de los mundos. ! ’

7

EL RITMO TRINO,
CONDICION DEL SER

Partiendo de doctrinas como la del quantum de los fisicos he
pretendido generalizar afirmando que toda creacién supone la in-
tervencién de cuerpos y elementos heterogéneos, impares, disi-
miles. El ntimero v 1s proporcic')n de los elementos que integran la
luz no eshomogeneo; es irregular, impar, como el puiiado del sem-
brador o el «<montén de monedasy que el prodigo regala sin contar.

De eilo se deriva una tcsis estética de la creacion.

La antigua fisica del paralelismo y equivalencia de fuerza y
materia en combinaciones sin fin, como origen de lo que existe,
supone una calidad homogénea en la fuerza y la materiay se pres-
ta a desarrollos cartesianos de pura extension, Hoy sabemos que
ni la materic es homogénea ni lo es la fuerz». En la realidad no

hay fuerza y materia como elementos homogéneos. Lo tnico que
existe es una familia de seres hechos de atomos, células, orga-
nismos, conciencias. Desde su origen el atomo es una estructura
(protones y electrones en accion reciproca, especifica): cuerpo
heterogéneo, como el nuestro, dentro del cual opera un princi-

n g p
u f\lall IerCI Z0 para mis pmplas re“exwrles vine a encontr all() €en IOS ultllll()S
anos en la 11050113 norteamericana llamada del PBISOHGIISHIO. Las C()IlChlSl()IleS de esta

escuela son de i
hecho las mismas que nosotros alcanzamos por caminos independientes

1 J v 7s .
Tanto el pel sonalismo como nuestra pl opla fllOSOha estetica son d()CU nas que toman en

cuenta el desarrollo las cientifi
T 1 ctl;sal rollo de\;;]s teorias cientificas exprimentales. Orientados por los pens
cientificos como Whitehead v los inté .
y los intérpretes de la fisica nueva (Eddi
g i ; eva (Eddington, Halda-
c] aeter,nzin. ndo a F_e.lbm,: como punto de partida, los personalistas yaniuis ;uneran
. Ismo positivista y alcanzan verdades que desembocan en la 1:eligién |

pio de accion que llamamos electricidad o magnetismo y que €s
invisible, inasible al sentido; sin embargo indispensable para ex-
plicar el fenémeno. No existen pues cuerpos s6lidos ni espacios
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Lvacios i

cios, todo pasa en el continuo ¢spacio-tiempo que no pudo

X ‘ : SOSs-
pechar Kant. Desde el comienzo 1~ existenci 1

eal R A e | encia es el resultado de

se l' rpetua interaccion dlspar. Lo abstracto y lo genéri
¢o carece > exl 1 D :
o car cen de existencia real, no obstante que para muchos son
odavia un 5§ ] i
Loday a s‘u.erte de idola menti anticuados. Le filoso%z cons
ructiva se inicia con el 3 ménada
Fiyib el z}atomo moderno, comparable a la ménada
le : estructura dotada de interna actividad de des
diferente del todo al 4 i i
odo al atomo pasivo de Democrito

r /
¥ segtin | ) i
ek g ; o t?ngo expuesto en mi Logica organica, si de Iz fisica
mos 1 utmi 5 it
]l: : ]a quimica nos encontramos con ua sistema construc
Vo n “d _
| a}urd:i, perfectamente anélogo a las combinaciones atomi
cas hechas de protén, el : Te o
electron e ion. I
o . ; . Los componentes d= tod
las sustancias son im ¢ 5 0 hay
pares, heterogénecs, d ;
Sl ‘ os, de otro modo no h
creacion. Ejemplo: ’ -
i jemplo: H O (el agua),"NaCI (la sal), et
vnbio H202 prod 3
St produce una suma: el perdxido, que es aumento
e cantidad, no creacién de un cuerpo nuev
En vez de la anti 1lisi . .
_ B 1 gua catalisis, que era una palabra para desig
i nigma, el quimico de h i :
e hoy estudia la acci¢
g accién de elem
eiectrico oS i -y
e s llamadss iones, que son factor o resultado de la combi
NACiON, pero que no a i —
Py p - .q parecen si los elementos de la combinacién
leian de s~r impares y heterogéneos.

T or . ’ - . - . . -
i.a I1S1Cco- p] l 1
art ue m \% g y (le V
nait X q ) T f'{()r a la qulmlca de La ols1er: la se u‘ﬂda 16 la
t( I Odlllamlca. E“a nos ense é St
ST O, 23 nies h( IMogeiica
ni 8¢ conserva La €I le]g (G4 O no (\/](5
1 ITTEV erSII)lhdad y pOI‘ L&} =
fa i1 3 €SO0 mi1smo tambleYI,
- b €n vez de Onser
VAT 86 ldel’ltl\,d 5 degI d V al [(i[) SO Llf:l
IGad g 3
ti f,:.i.»‘-LLJO a 16. Inercla LOS sere Il()sopl esen-
. res ce Id flblca entODCCS se
un PaS() dd(:lallt(: n e € I ] viva.
iu[lbl(—a,- (PubllCadd €en 1929), SenalamOS el CarathtI‘ Slng lllal‘ de la
coilla viva y ]ﬂ C()ntrad O 1S O Illate—
1 lale &
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mente Eugenio dOrs, en su libro El Secreto de la Filosofia, senala
el caso de la teoria de 12 evolucién como uno ¢n que ni Darwin

4

echaba

odemos afiadir: ni Spencer) se dieron cuenta de que minaban
g & bl
n abajo el determinismo mecanicista en que tanto Darwin

como Spencer siguieron creyendo pese a su evolucionismo.

Los evolucionistas Darwin, Goethe (dice Eugenio d’Ors),
introdujeron en las ciencias naturales un estilo de musica; en Htros
términos, un estilo de listoria, y arrebataron la condicion de
estabilidad a nuestra vision del mundo atacando por su base la va-
lidez <l principio de coutradiccion. Como se pudo compaginar la
evolucién con el mecanicismo, tedricamente dominante entonces,
constituye una de esas anomalias en que vemos Caer 2 VECes el es-
plritu colectivo. Darwin no se dio cuenta de que rompia la rigida

enla explicacién mecénica del universo. Pero antes

racionalidad
I . . e .l . . .

que ¢] Leibniz s1 c01npr-3nd10 que su racionalismo no encajaba en
el dinamismo de su monadologia; por €so descubrid el calculo di
ferencial que hace que la distincién del namero 2y el numero 3
sea presentada como una distincién entre el negro y el gris porque
la base de tal concepcion sc halla en la continuidad. Tenemos €n
Leibniz todo un capitu‘xo de saber emancipado de las leyes logicas

que gobiernan toda la ciencia.

Se nos muestra Eugenio dOrs en esta obra, que es el mejor
libro de filosofia publicado en Espafia eu in4s de un siglo, como
un pensador atento a la experiencia, segun tiene que hacerlo a la
fecha quien no hace lo que Husserl: taparse los ojus para no mirar
los oidos para mantenerse sordo al rumor del cos-
vida. Inevitable es que el que asi comienza no
sus entes un sitio para el ser verdadero

lo concreto, y
mos que es canto de
encuentre después entie
que es accion 'y pasion.
Desde que en el seno de lo biologico aparece el organismo
hallamos en éste la oposicic')n creadora propia de ciertos hete-
s. No es fecunda la accién del ser vivo sin el ritmo con-
a izquierda y la derecha. Sin el mecanismo hetero-
rrente del lado izquierdo y el lado derecho el

rogéneo
currente de 1
géneo pero concu
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hombre seria un rob i ion di
seria un robot. Sin la accién dispar d
ar de macho y
cadena de la vida se 1 i ; ok
dena dola vide romperia. En la vida opera el principio de la
trinidad igual que en la quimica. La condicién de la heterogenei
< " i 1 i
dad concurrente la encontramos en el universo desde la lucha v
. S 5 - 4 d
I )I]/Lll(.; o del proton y el electron en el atomo, y pasando por
a célula viva, hasia la t { : i i i
. o up(,) a . eolog;l que cusena ser Dios Trino y Uno
y no S5 10 0 so0lo tres.Y nos sorprende el hallazgo de que la
Ti isterio d g
nidad, que es misterio de la fe v contrasentido logico, resulta
nece Hgic I ot
" Asarl.a para la logica de la coordinacién, que 110 maneja unida-
s i
1 li tlp,O matematico sino factores de calidad irreductible. En
om ic ;
; a'/ematlbo se es uno o se es tres pero el método de la coor-
inacio n i
¢ n1 nos ensefa que el ser no existe ni en el uno ni en el tres
sino en inac'sn u
mdcomblnac on de ambos, desde los hijos de la biologia
ue pr i i )
(Z]g d'p ~OLCT&} de la .(hsparldad hembra y macho hasta la naturale-
‘ 1v1ne~.};L oda realidad se nos revela entonces construida seglin
actores he gé ' isti |
. S : tercgeneos que para existir han tenido que consumar
combinaciones de caracter impar
Y la 7 . .
» ul’,tlr'na verdad, milagro de los milagros. es que, dado e!
en e . ' . ol i
% C%er};etlbo y no dialéctico de toda existencia, Dios es la Tri
nl a , . ¥ . -~ v B v
i e adr‘e, Hijo y Espiritu Santo. Quedando resuelto asi, de
. b |
golpe, un ,pI'Ol)l(.:‘ma que es insoluble para el racionalismo dialécti-
co. Larazon racional no me poiinit cebir |
i 1 ! puiiuite concevir lo uno commo trino y
iy d, Sero a razén como coordinacién encuentra obvio que
oda unidad viva sea A
. ! un resultado de la concurrencia de lo dispar
g ; armonia que se va resolviendo en amor,
El ritmo im domi :
par domina el ser de un ext
‘ ! ] remo a
existencia. s
La reali ¢ i
d. eaildad " heterogénea y sélo vive, es decir, se manifiesta
m? 1antfe a accion combinada. Esta accién coloca nuestro pensa’
mien i ]
ic)o L%era'del logos y en la zona propia de la armonta. El logos
no sabe si ilogi '
i no n}?;cer silogismos, y el ser, en su intimidad, no es un
silogis i
g .mo ni obedece la ley del discurso. Sin discurrir. or u
capacidad interna tan valid ilogi b k-
2 ! valida como el silogismo, entendemos la ac-
cion 3 i i
: o con}(;lnta de lo trino y de lo multiple. Esta accién no se mani
Vle . . . . - L . ) J
sta en definiciones ni depende de principios generales, si i
g s, sino que
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es el resultado de todo ejercicio armoénico de existencia. Todo lo
e es real esta constituido segun operacion heterogenea en que
cada parte llena una funcion y contribuye a crear un todo especi-
fico (individualidad o pe1 sonalidad), zona cerrada de acciones que
en fisica llamamos un cuerpo, etcetera, que opera por armonia.
El hecho es que hay una disposicion trimtaria que 1
existencia desde el dtomo hasta el Creador, y asi lo comprue-
ba la teologia moderua en el pensamiento de Ferdinand Pratt,
S. J. (La teologia Je San Pablo). Citando a San Pablo en la £pistola a
los Corintios, Pratt enscfia: «Hay diferencias de carismas, pero es
el mismo espiritu; hay diferencias dc 1ainisterios, pero es el mis-
mo Sefior; hay diferencias de oraciones, pero es el mismo Dios

quien obra todas las cosas de todos».

ge la

A la hora de obrar opera segtn «la gracia del Seficr Jesucristo
Dios y la comuni6n del Espiritu Santo». [Corintios.]

y <l amor de
(comenta Pratt) de una gradacion ascendente ni de

No se trata
una esfera desigual en la que el bspiritu Santo seria inferior a las

otras Divinas Personas. Constantemente las Personas estan yuxta-
puestas por coordinacié.i y otras en funcién de sus relaciones eter-
nas o de las misiones que reciben unas de otras(....) Finalmente, el
concurso simultaneo de las tres Personas €s expresado en funcion
de sus relaciones personales en el seno de la vida divina.

Ast explica la teologia moderna (Pratt) el vicjo misterio delo
icos es un rompecabezas

trino y lo uno, que en términos matemati
en términos de vida un dispositivo paturai generalizado que
obedece a leyes de proporcion, es decir, armonta.

Desde antiguo ¢l hombre fue definido por la teologia y aun
por la filosoffa platonica como un con.puesto de cuerpo y alma
ligados por una conciencia.
urioso observar que el panorama de la existencia se
cha y se aclara cuando lo contemplamos mediante este método,

que podria llamarse experiencialista. Fundado en la experiencia
iplicidad sometida a 6rde-

lidad y no se derivan

Esc ensan-

mas auténtica nos manifiesta una mult
nes jerarquicos. Las gradaciones son de cua
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unasldc nltms. Dista much9 dIe estar probada la liga evolutiva aun
. y . X . . ’ . .
(ln ‘ orden puramente blologlco, pero si se distinguen dentro
de fa pluralidad zonas, familias y jerarquias que pueden ser si-
1,7
muitdncas o pucden ser sucesivas. La medida de la calidad, o
mejor dicho, la estimativ > 1 i :
! j o, stimativa, depende del poder de accién sobre
¢ r?m/or ntiimero de 'as seres y las zonas de existencia; por eso
podemos JGCIII“ que el atomc, que domina menos conjuntos exis-
tenciales, esta en lo bajo de la escala, y la Santisima Trinidad, que
L )o . :
mancja el conjunto entero, en lo més alto.
Sllbleu tedo ser en su origen nace de la combinacién de he-
.
terogenens, el proposito de todo ser es combinar estos heterogé-
neos para vencer la asimciri tbi
- P , cirlay alcanzar formas débiles o durables
uc simetria, con lo que se impone al fin la armonia
El ser encarna sizmpre en una estructura energética
Toda estructur ot .
ae i
0 i t nergetica es compuesta, es decir, heteroge-
- Y tllen e por una parte a retornar a la homogeneidad y la
lS . - 4
¢ Re}a;spn (por lla entropla); por otra parte, a mantenerse en el
uliibrio irre /i i
é;lta e gular de l_o vivo, es decir, en la armonia. Se alcanza
: (alt traves de una serie de posiciones de simetria que sc va ha-
o is es :
iendo cada vez mas estable, mas conforme a la perfecta armonia
que es la inmortalidad.

La unidad de los heterogéneos
en Santo Tomas coincide
en realidad con nuestra solucién

7 Central en nuestras reflexiones es el problema de la unidad
de los heterogéneos, segin manera de sintesis, que no elude el
Problema como lo hace el intelectualismo abstraccionista que se
lrfspira en las matematicas o en la logica formal. Reducer:l estas
dlsc‘iplinas lo diferente a lo comun, eliminando lo diferente, es
decir, consuman una prestidigitacion. Lo que la conciencia ;ide
es un tipo de relacién o de correlacion en el cual lo vario con-
serve su singularidad y sin embargo revele las conexiones y pa-
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rentescos que lo ligan con sus coexistencias. La coexistencia es ya

una base de relacion, pero enseguida hay que desentrafiar de ella
sus consecuencias mas significativas. Al revés del caractes obvio
de las unificaciones de tipo abstracto, el problema de la unidad de
Lo vario o la sintesis de lo vario se desentrana en las relaciones
de 1a cualidad. Vivimos rodeados de cualidades diversas que, sin
go, la conciencia maneja con naturalidad y con sencillez,

as reduciendo unas a otras; al contrarto, reconuciendo
11 repulsicn

embar
sin andarl
en cada una su belleza o su feaidad, su atractivo o
a¢0. Todo mediante un sistema de relaciones que se

seg(m seael ¢
todo que a los sistemas

parece mas al que liga las partes con el
aritméticos del comun denominador que convierte las partes pri-
me1o en homogéneas luego las suma para darnos un todo fal<o,
un todo descalificado, en vez del todo concreto y absoluto que

nos ofrece la realidad.
Refiriéndose a este problema, el filbsofo canadiense, el neo-

tomista Charles de {oninck, se pregunta:

What is the sort qfrelatedness that exists between the different, the
heterogeneous besides the common bases qf their existence? Where are
we to lookfor the laws ofthis relatedness in experience or in concept:

tbrough observation or through reasoning?
What is the position cyrthe L.uman mind b@fore known objects that

can not p:oper])/ ke unz‘fied through identi ication;for instance red and
black; in sum all qualities, all specg‘fic attribute?

Antes de intentar formular una respuesta recordemos que la
teoria de Whitehead y de Cassirer sobre los universales concretos
nos facilita en la actualidad el desciibrimiento de sistemas de rela-

ciones de caracter nuevo en relaciéon con el pensamiento clasico.

E] universal concreto es una ley de la naturaleza. ;Cémo se ligan
los universales concretos? ;Puede unirlos la logica? Logicamente
no es posible unirlos. El silogismo sirve para desintegrar lo vario
hasta reducirlo a sus elementos mas simples, pero no es capaz
de integrar un solo concepto; no puede arquitecturar lo vario.
e integra lo vario es la ley de su accion que casi
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SICTpre (.mncxdc con la misma ley de su existir. Por eso sucede
quc la varicdad solamente se integra en la existencia viva. Luego
. g . : . . . ’
a posteriori, lo vario se (f:;smtegra, se dispersa tan pronto comno
cesa el acto del er~>r sc 2un ¢ nos revela en el conocer.
El conocimiento es un re imiento d ivi
B 1 1 reconocimiento de la actividad fenomenal
CSPQC![ICCI que en cada casco nos revela el universo
Por su par > inc ideli
- p;u te, de Koninck, con fidelidad a su filosoffa tomista
ek “ R o ’
nos d lcc.]«E. problemn de lo uro ylo ml’ﬂtiple se reduce general-
m e
egtv a la monera como las cosas en si mismas son uno ¥y vario. Sin
embargo, existe también e le o
reladé%l ,Con - tis el prob%e.ma de lo uto y lo mt'ﬂtlple en
! os medios ~ognoscitivos que usamos para alcanzar
0 que conocemosy. Este 0lti 1
noé(tljco e g ¢ ultimo probiema (que lo llamaremos
as oposicion al natural) es ainpliamente tratado por Santo
1omas con ,1 eflexioues que deriva de Platén y especialmente de
9 1 1 o )
os neoplatonicos. Su enscfianza al respecto es como sigue:

t Ci’ara conoc.er cada objeto de un modo distinto habemos menes-
er ebl%n medio distinto de conocimiento. El concepto por el cual
con j | *
b?rce lnlﬂos .ell objeto circulo es otro que aquel con el cual conce-
1mos.d¢ t?lang\ilo. Es cierto que ambos objetos pueden ser
conocidos simultin.amente por medic de alg(l'“ concepto comun
tal como el de figura, pero el gé i ! :
SR gurd, l")LI‘O el género figura ya no representa a los
s, el triang ircu! isti : :
’ . gu oy el circulo, de una manera distinta. Siempre que
or med1 1 Cplo
p me o e nun concepio juzgamos muchos objetos inevitable-
mente los unin 1stinci
; el h c.aulos a cxpensas de la distincién. En realidad el
hono.c1.m1ento istinto requiere de nosotros una multitud de medios cog-
noscitivos directamente proporcionados a la multitud de los objetos que
cono ispersid ' ios d
oy cemlos. Esta dmperslon de nuestros medios de conocimiento se
o .
e a la nat .i.raleza de nuestra mente. Cualquier intelecto finito
ue conozca las cosas - i i
ZS i szs al mo !? nuestro requiere un conjunto de
Pec1es inteligibles; pero el nimero Je especies y grados en que
el intelecto se ve roto y disperso dentro de si,d deri
Fe oy e si,dependera del grado
‘ p : u perfeccion, de suerte que si nuestra inteligencia
uese mas perfecta, un solo concepto, tal como el de figura, podri
representar simulta i  tes ds
. 2 /neamente las diversas clases irreductibles de
iguras con distincién ma
gu n mas aguda que Ia que se alcanza por medio
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de conceptos separados usados en sucesion. La mente divina co-

noce todas las cosas por medio de la sola especie inteligente que

es su esencia. '

;Por ué entonces, decimos LOSOLIOS, €N Vez del término
reductivo esencia, que solo se alcanza eliminandn caracteres, no
usamos ~l término logico claro: coordinacion?

Insiste Santo Tomas:

El concepto general por medio del cual conocemns objztos
distintos de unc maaera confusa nada mas se llama en la predi-
caciébn un universal [vecundum‘ predicationem], en tanto que las
especies inteligibles que representan distintos objetos en su inti-
ma distincién son universalcs de poder [universalis virtute]. [Segtu
de Koninck este universales virtute es afin del univers.! concreto d=

Cassirer. |

Pero nosotros decimos: esto ya no es un universal logico or-
div.ario, sino mas bien un proceso que requiere el factor tiempo
para integrarse. En el proceso, en todo proceso aparecen nove-
dades que no sospecha el desarrolio simplemente dialéctico. En
=l tiempo de la accién natural y la accion espiritual propias ae los
fenémenos van apareciendo factores indispensables a la consuma-
cidén de un hecho, una individuacion dentro del devenir confuso
del cosmos. Hay en cada fenémeno ntural o psicologico unacto de
coordinacion inteligible o simplemente observable (que corres-
ponde al suceso exterior), cya actividad reconocemos ya sea por
nuestros sentidos, ya por la razén, es decir, por alguna de las an-
tenas de nuestro conocer. jNo es esto mucho mas que la esencia
indivisible de Santo Tomas?

Por otra parte, se nos habla de diferentes modos de conocer
adaptables a las distintas maneras de ser del objeto: jquién liga
astos medios de conocer? Indudablemente que la facultad identi-

' Contra gentes, I1, c.c., 98-101.



82 JOSE VASCONCELOS

le: el universo se identifica (nosotros decimos: se

. - 1 \ 5 {,\ ~ 3 e yvrr -~ ¥ "

coordina) ¢r la conciencia divina; el hombre concibe esa unidad
4

ficadora s Jdob

o s i sty T
esa coordinacion, de modo imperfecto porque su conciencia es
imagen de Dios pero no Dios mismo. Las ideas v los sucesos se
m'dclrllan, ya sria intelectual. ~ente, ya sea empiri@mcnte, por lo
que llamamos hoy leyes naturales. 1 v - i
AP :ri}ca){ ks les. Las diversas corriente= (la inte-
4 CITIT S ifi
i . pirics, a sentimental), no se unifican, no se identi-
o se LOOXI dinan en la conciencia que es un todo parcial hecho
aimagen del Tode Aksoluto que es Lios.
1 De I/(omnck intenta alcanzar la reduccién a la unidad de los
heterogsneos ne ii
neterogineos por medio del proceso, y se pregunta si no es me-
jor renunciar a la ic z
jor renunci reduccion y descensar «aceptando la esencial y
radical distincidns. ]
Establecer entre las cosas una liga de tiempo segtn el motivo
ue > Sl Pr i
;:1' -ebinueva ’su proceso no las explica causalmente ni las hace inte-
igibles segiin géneros v les: i i i
! ;: 1 g gf’nLI‘Ou y especies; pero la liga dinamica implicita
el proceso s omicn: ificaci
5 proceso si es un comicnzo de unificacién. El movimiento
unifica porque introduce el factor finalista, la tendencia a un ob-
jetivo. Todo proceso tiende a aigo, se mueve hacia algo. De esta
suerte la finalidad viene a dar cuenta de la Giversidad poniéndola
a colaborar, v al hacerlo coordina lo vario
riialar el pr i ’
Setialar el proceso como medio para la » i4n es un aci
p educcisn es un acier-

to; pero si ya contamos con ese acierto inicial Jpor qué no se
. g i
guir adele}nt? en vez de descansor? Los caracteres del proceso son
capaces de < r, si no unidad identifi 1 uni i
A e identificada, si unidad de sentido a
eterogencidad, ¢ S i
= g , clonservando a esta heterogeneidad su radical
stincion. bsto es G 5 i
ey > es lo que hacemos al coordinar conocimientos
-y S i
eductibles a unidades formales; y estc mismo hace la naturale-
za : i ,
1( en susl procesos: cuando combina los colores, cuando combina
CS sonid
e 9-5,1’ la natura}eza no procede al azar; obedece a leyes cuya
Investigacicn es precisamente mision de la ciencia descubrir y ob
3 - ' . o . = {
)?to Ndel la filosofia interpretar. Decimos que acierta De Koninck
al senalar el proceso com i ié " "
o ;P e o medio de reduccién de lo heterogéneo
]d : ‘q nelpr oceso hay movimiento, y precisamente la filosoffa
cooruinacion es una filosoffa del movimiento. Ademds se
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trata no de un movimiento mecanico sino de un movimiento que
obedece a ritmos creadores. Movimiento impar, como heinos

visto; movimiento que ticnde a algo, o seala produccion de un fe-
noémeno significativo: cl color, la luz, el sonido, la melodia: actos
de la mente que son reflejo Je procesos especiales de la natura.
Y de paso digamos que ¢l conocimiento que nos dan los procesos
fenomenales ¢» un conocimiente racional conceptual, conoci-

mientc coordinativo, porque segun dice el propio De Koninck:

[...]lo que ¢, relativamente irracional para nosotros puede re-
sultar mas rcional en si mismo, o sea la propia y formal distincion
de las cosas que requieren pora su formacién experimental y para
su construccién e inferencia, de conceptos nuevos y distintos
para ser usados en suce-idn ocurrida < el tiesnpo.

Las formas en desarrollo temporal son el objeto de la coor-
dinacién, pero no basta con el factor tiempo: hace falta ademas
una intencioén creadora, un logro constructivo. Nada de esto es
racional en el sentido silogistico o logistico clasico, pero no tiene
nada de irracional en el sentido amplio del término, como no
es irracional la obra dcl artista: es simplemente proporcionada,
arménica o inarmoénica, y nada mas. Lo que indica que no bas-
ta el logos para explica ¢l movimiento y la vida. La concien-
cia dispone de otros elementos aparte del logos para entender
y comprender la creacién; tal por ejemplo la armonta. Ya Platon
nos ensefia las leyes de la armonia como indispensables para 1
construccién artistica, y lo tnico que hay que recordar entonces
es que nos hallamos enfrente de una naturaleza que no es logica,
sino armonica.Y asi como al concepto corresponde el logos, a la
naturaleza viva corresponde el érgano mental de la armonia. El
gran unificador de logos y armonia es en nosotros la conciencia:
una misma cuando discurre y cuando armoniza.Y dentro de la
funcion coordinadora de la mente caben ambas categorias.

El lenguaje logico ha contaminado la mistica cuando ésta ha-
bla de identificacién de la creatura con el Creador. Sabido es que
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esta tesis, aceptada radicalmente, conduce al panteismo del Ve-
danta o de Spinoza. El verdadero mistico sabe que se trata no
de identidad, que no tendria sentido si pretendiese suprimir la
creatura o, peor atn, suprimir a Dios. No es funcién de suma
I.} (de opera, sino precisamente de armonfa entre la ¢, catura y el
L:‘ca(;or; ung ?rmonia que se vuelve jubilosa por intervencién de
otrro ractor ael ser qu 5 i o8 2
monia y amor en ol?raeczzjejniranOalf-é;/e(fz;;dintcc)lnws Y
" : ! nador para exaltar la
creatnra por ser particive del Creador, y al Creador ensanchado
€n su creatura como el artista en sus obras, sin supresién de
solo de los milagros del ser. 3 H
. Esta idea de la .dentidad proveniente de las matematicas debe
ot Lg
i T e
oy ;= que radica er Ia irreducti-
bilidad de cada una de las cresturas de Dios.
tintzr\éoll'lviamoil a decir que Santo T?més: «El conocimiento dis-
quiere de nosotros una multitud de medios cognoscitivos
proporcionados a la multitud de los objetos que conocemosy
Esqs medios cognoscitivos son la sensacién, la idea, la i;na € :
el rlt'mo, la melodia, la armonta. ;Qué da lz; unidad’? El act§ cIllc;
conciencia, cada acto de conciencia.Y lo que hace la couciencia
es coordinar, o sea (como heros afirmado en 1a Légica orga-

111(/“) PcIISCll’ es COOAdlnal ]OS conyuntos dafines de ](Jé 0b75L § que
n j v
conocemos. f ’

Rehusamos la abstraccién

No s T
X o se llega al ser, ni siquicra a lo que llaman quididad, tampo-
- : .
; a 'su intlrmdad, mediante abstracciones que lo van desintegran
O A\‘t - . . - .
, dejandolo reducido en el tltimo término a esa nada quebes el
ser i
) en cuanto tal de los metafisicos. Por necio tendriamos al qué
A . 3 .
case la esencia de la rosa poniéndose a arrancarle los pétalos
luego los peciolos hasta quedarse cen el tall ; :
s e : el tallo, que ya es trozo de
- Igual juicio nos mereceria el que cortase el tallo para lle-
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varlo al microscopio que solo puede darle la imagen de células,
tejidos, etcétera. Mientras no se recuerde que la palabra esencia
tiene otro significado aparte del que le da el metafisico, y es el
de sentido comun, nada podra ponerse en claro segun el método
cidético. Esencia, en efecto, quiere decir: conjunto de caracteres
que singularizan o determinan un ser. La esencia hay que buscarla
por sintesis.

La pregunta del flésofo debe ser como sigue: jcual es el con-
junto de notas que en su coordinacién nos dan lo que es la rosa,
el ser de la rosa? La respuesta entonces tiere que ser tambicn
compuesta: a la rosz, para serlo, le hacen falta las hojas y el wallo,
el color y el aroma. Su esencia entonces solo puede darla una
sin“esis, no un analisis. La sintesis determina cuZles son aauellos
caracteres indispensables para que la rosa sea rosa; los rasgos que
no se pueden eliminar no se debei eliminar. La abstraccién, al
contrario, desde que comienza reduce y altera, falsifica. Error
viejo, error aristotélico es andar buscando lo que hay de comun
entre dos objetos en vez de buscar lo que tienen de singular. Esen-
cia, entendida como quididad, como singularidad viva, sélo puede
Jirsenos en la sintesis de los elementos que le son nseparables.

Maritain, en su laborioso, esforzado y estéril ensayo sobre el
ser (cuarta leccion, cap. II), habla de que:

Un espiritu puro verfa todas las cosas partiencs de adentro y
partiendo del scr mismo, hasta las tltimas determinaciones de la
singularidad; a un acto de visién angélica corresponde un conoci-
miento a la vez e indivisibilemente metafisico, matematico, fisico,
y que aun va hasta el equivalente intelective de la percepci(')n del
sentido; todas esas cosas son en nosotros distintas porque somaos
una inteligencia gue saca de las cosas materiales, por medio de los
sentidos, los objetos que ha menester para saciar su sed. Rehusar
la abstraccién es rehusar la condicion humana.

Recogemos esta {ltima frase, tan significativa y sincera, y de-
cimos: causa asombro pensar en el dafio que ha hecho Aristoteles
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¢on su «pureza». Expresiones como el ser mismo, el ser puro son
¢ antecedente légico de las teorfas modernas sobre la nada, ast
] Gt P I
'j),,:,::(ji:it:;efr‘flissrr:? lqufa aParté ,IOS espiritu.s del pensamien-
' ‘ : .g os xvir y x1x En realidad no significan
sino la incptitud de la inteligencia frente al ser. Quiere reduci. lo
a si y el ser se rehusa, porque no es sdlo inteligencia, sino lo ‘lie
;'?r(;du_ce y pone a funcionar la intcligencia. El ser sc’>bre la il?te—
I{g§nc1a: Jse encuentra esta postura en algtin escolastico? Es po-
SJ}?IC que si, porque feeron muy sagaces los escolasticos; er(l; el
flrl'stotehsmo triunfé y con €l la exigencia de identificar ;i : c
la inteligencia. i
Hoy s:abemos, sentimos, comprendemos que el alma no pue-
zi ;]rrlli) iebe s.er mut.ila(ia para convcrtirla en pura inteh'gencli)a ni
:n inteligencia pura. El alma es concienci iencia di
pone de varios instrumentos de CT)ZCCI)EZSZI{Oianc(;nzlaer?il]:idls_
no una imagen apagada sino una nocién de presencia con dpnsse;
dad. Presencia cercada de realidades mtltiples que desarrc;llan
procesos cambiantes. El alma participa en esos procesos, pero
no se e.ntrega a ello_s porque tiene el suyo que realizar; y e,l Eu 0
(:s.fabncarse un ser incorruptible por encima de la c,ozru cic)')]
misma y el cambio; de paso, salvarse de cambios que no sfn 1 .
de su destine. La salvacién no se opera mediante actos puros; =
cs conceptual. Salvarse es conquistar mds concrecién uni)és o’dnLo
(l'c cc-)?rdinacic')n de los heterogéneos que intervienen, en | ‘P"oner
titucién de su ser. En otros términos, busca pasar, eu la e;z:la dS ;
las creaciones del Sefior, de la condicién del anim;l cuyo d ;s t ;
se deja llevar de lo externo, a In del hombre que fu’e CI?, des .
asimilar lo cxterno y hacerse su propio destir?o s

La percepcion del sentido
El equivalente intelectivo de «la percepcion del sentidox: esta

fras itaini

: ¢ eﬁmarztalmana profunda nos reconcilia desde luego con su au

or, E ival ' id —
se equivalente, ese supersentido, o simplemente esa con-

W
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permite adelantarnos,

clencia espiritual que €s nuestra esencia nos
io de los éngeles. La

aunque hombres, a la condicion del ser prop
Iglesia en su léxico sagrado designa tal condicién con el nombre de
cuerpo incorruptible o cuerpo glorioso. La conviccion de esta posibi- -
lidad, esta variante del ser, viene de San Pablo y de la forma en que
vié a Cristo, y ha estado haciendo faita en la filosofia desde hace
muchisimo tiempo. Fn vez de todas esas trascendencias y visiones
eidéticas que nada dicen al espiritu, San Pablo nos dio la experien-
de la cual se deduce, con sencillez sublime y facil, que se pue-
del ser corruptible del hombre actual a una naturaleza de
orruptible por el toque de la Gracia, por
la salvacién en Cristo v por Cristo.

cia
de pasar
esplendor que se hace inc
el sortilegio y el milagro de

En rigor, no huy otra posibilidad de metafisica.

El hombre no puede, no debe ser como el aagel; no esta de-
signado a progresar hacia el angel seglin podria supouerse bajo la
influencia de una supuesta evolucién que no rige en el espiritu.
Pero el hombre posee, igual que el angel, capacidad para pensar
la realidad segtin el milagro que lo hizo salir de la nada, colocar-
dose mas alia de la abstraccion en vision y revelacion directas.

El mensaje cristiano padecio en claridad por el intento de
expresarlo en Jas formas de la filosoffa helénica. La doctrina del

reciste toda clase de prue‘)as. pero luce inejor en su
sién de explicar el milagro implicito
de la metafisica ha sido

Evangelio
propio lenguaje. La preten
en la fe conforme al lenguaje y las aporias
frecuente motivo de confusion.

Las ventajas de una teologia como
nuestra edad dependen de que nuestra ciencia nos permite pasar
desde el engranaje de los quanta de la luz, el atomo y la célula,
el organismo (seres todos configurados, singularizados), hasta el
reino de los seres de espiritu, nuestra propia alma y las viejas
jerarquias de los arcangeles y los angeles y serafines, tronos y
dominaciones. Y Dios mismo se nos presenta no en «acto puro»
sino vivisimo y pleno en la Segunda Persona de la Trinidad, la
manifestacion que nos es adecuada: el Cristo Pantocrator, dulcey

todopoderoso Rey del Universo.

la que esta elaborando
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Segin esta consideracion moderna, el filésofo verdadera-

mente cristiano es San Agusti 5 :
R gustin, que ahondé en problemas que ni
siquicra Platon sospechara.

Unicidad

W o i e
n : : : iverso y se rehusa a
reducir la variedad a las identidades obvias del matemAtico. Reco-
n?ce qtfe esas identidades son el lengnaje de la ciexncia p(;,ro eso
sol.o quiere decir que la ciencia no es la filosofia. El filc')s,ofo busca
:;Sa(les de accién mé/s vien que identidades o sumas. El filosofo
e e e AR
. , su nutricién, su sueno
su \.zlglha. El pensamiento depende también de las cilzcunstanciaz
espirituales en que opcra: época, sociedad, cultura, saler. De esta
suerjce el pensar se hulla sumergido en una multitud de sistemas
parciales, conjuntos especificos, que posee, cada uno, su le; in-
terna.‘La filosofia, la sociologfa, la literatura: mﬁltiple,s zona; cllel
sab?r 1f1ﬂnyen en mi personal manera de actuar, pensar y sentir
Seria absurdo que yo pretendiese simplificar bu;cando re):,ducirlo.
todo a }ma zona particular del saber. El uno como idea: faquir
que retira la mirada dei mundo para hipnotizarse ~ontem (llén—
dose .]a punta de la nariz. A esto conduce 'a unidad sin Varigd‘d
la unidad abs.tracta, el acto puro de la mente. Al contrario to(zlo’
acto de conciencia ticne que ser complejo como la varieda’d que
capta. Par.a no traicionar esa variedad tiene que juzgarla como
ella es, sujeto también de variedades en que cada una suel A
fundamento de otro desarrollo. L
Cada un.a enriquece la existencia. Asi el color ha de darme la
Zr;z:rd n}q)ultlplicidad posible de matices. En toda la escala de los
ebo reconocer | ini i
cidad significa en las re(;a(iili)enzrsl jill():oens"umcody lo'que‘ " e
e g res del junto de los seres, desde
& persona divina, que tampoco es simple y no
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se expresa en actos puros. La unidad es constantemente sindni-
o de coherencia. En Dios mismo las diversas naturalezas (Padre,
Hijo y Espiritu Santo), tienen cada una su funcion, vy la verdad
cousiste en descubrir esas funciones en Dios y en la creatura.
También en las relaciones de ésta con su Creador. Relaciones que
son de separaci(')n y de reunion, nunca de identidad porque la
cualidad no se identifica con lo otro; el hacerlo seria suprimir-
la, y el mas exaltado de los misticos resiste la identificacion a 1o
panteista segdn la imagen del agra que retorna al oceano que
es su origen. El panteisme gjercita criterios como el de la suma
que aumenta o roduce la cantidad; pero el ser es mds que canti-
dad: es armonia de cualidades irreductibles tnas a otras, tal como
no es posible ni deseable hacer de la mano pie o del ce.cbro
corazén. Cada parte tiene su tarea intransferible; de otra mane-
ra no tiene sentido el todo.Y Dios mismo, porque Ja aina, no va
a negarle al alma el don que le otorgara al crearla: el don de

la unicidad.

Sucesion y simultaneidad

Ser eterno es estar encima del tiempo; se puede estal fue-
ra del tiempo; lo que 1o existe no ocupa sitio en el tiempo, no
puede ser medido; pero esto no es el ser. El ser no esta hecho de
tiempu: puede desentenderse del tiempo, es decir, del curso del
acontecer. Ocurre esto cuando las creaturas llegan a plenitud y

a no necesitan variar para alcanzar la perfecci(')n de lo que son.
El tiempo ligado al movimient supone una potencia que todavia
no alcanza el acto. El acto pleno (no decir jamas el acto puro) yano
reclama perfeccion alguna; en consecuencia para ¢l se suprime el
tiempo y tambien el movimiento. Por donde se ve que el tiem-
PO es transcurso de accién, periodo Je tarea, y tan luego como
la tarea se consuma el tiempo se borra, se extingue.Y habra un
momento en que la creacién entera, lograda su plenitud, se que-
dara inmévil en un reposo que es disfrute: el reposo del Crea-
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dor. Ei tiempo es de esta suerte sucesion; pero el ser radica en
“la simultaneidad. Somos a un tiempo con los otros seies y con

Dios. La simultaneidad es imagen de lo eterno. Las cosas va no
van a objetivo alguno; :us metas estan logradas y pervivenlen la
liw-ftcccilén de sus i:araficres, pero con la singularidad, unicidad,
dentro de una multipucidad organizada jerarqui i
plicidad ya ro activa sino viva; no persiétle n?elftlacsarzzrzlze.]ﬁ?/[uize
es pel.rmanencia en "1 dicha de una ariuonia de an',lor con Digos y
su universo.

En la simultaneidad se equilibran espacio y tiempo.

’ El‘ movimiento en ‘anto transito de un punto a otro es una
sintesis mental, un proceso iacxtenso; el movimiento real es uu
progreso, una sintesis cualit~tiva, una crganizacién gradual de
nuestras sensaciones con unidad analoga a la de una frase melodi-
ca, pero que corresponde o simula o Imagina un proceso equiva-
lente en la realidad.

Ya lo dice la Sabiduria: nos hailamos ante Dios en un presente
que abarca pasado y futuro, iguales todos a su vista: los que fue-
ron, lns que son y los que seran. La sucesién es propia del ticu-
Po; d. ser, por eterno, vive establecido en la simultaneidad. El
criterio dc la filosofia debera ser el de la simultaneidad: procurar
verl(? tode a un tiempo; ma: bien dicho: fuera de la sucesion de
los tiempos. El ser habita ¢n la simultaneidad. En lo eterno todo
es simultaneo.

N I;: I;t;:;ir:.dad abarca la sucesjén y la simultaneidad, la melodia

En teologia hay la etapa de la sucesién cuando van aparecien-
do en la historia los mensajes de los grandes creadores religio-
sos, los videntes y los profetas. La Encarnacién es el dramag en
Eie;ét{:xgic:l :ll universo se siejl.te sacudic.lo, desori‘entado. La Reve-
; nal, que es la del amor, ocasiona apaciguamiento y pa-
hngenf:sw. Dcsde entonces la teologia abre un capitulo nuevo
El capitulo de la armonia que es la vida conforme al Padre Ell;;
se expresa en el Sermén de la Montafia. La creacién com;enza
como un grupo de melodias; luego alcanza concierto hasta que
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torna a hablar el Verbo y dicta la ley del amor. En la armonia se
suspende el hado, se pone un freno a los cambios y se goza de la
creacién con algo semejante al jubilo del sexto dia del Creador:
no el dia del reposo, sino el dia del disfrute, el disfrute en el
amor. Cuando esto ocurre es porque los elementos ccrtraios
del ~osmos se han sometido a la armonia que deriva del Verbo
en accion.,

Sometido a la armonta, el tiempo se vuelve simultaneidad y
se hace eterno. Lo sucesivo tiene medida; lo simultaaeo la picrde.
La eternidad es simultaneidad q e se prolonga sin término. La su-
cesion se dispersa si no hay un conjunto armonico dentro del cual
adquiera sentido. Lo mismo ocarre con nuestra vida como des*i-

no. Sus actos sucesivos pierden sentido sin un plan que supere lo

brmano. El tiempo, como la reversibilidad en la fisica, sélo valz

espiritualmente por el sentido, el significado de las medidas. La

sola medida no le afecta porque el tiempo es calidad en proceso
con irrever sibilidad, con sentido de construccion y de salvacion.
Hay el tiempo de la flecha que pega en su blanco, completamen-
te mensurable, y hay el tiempo que va del nacimiento a la muerte
de un hombre: un destino qu~ no es susceptible de medida pero
esta prefado de significaciones. En el tiempo del destino pre-
sente y pasado se conjugan, influyen y actian sobre el futuro; el
tiempo del calendario es sucesion de cantidadcs que se llaman

horas y dias.
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A menudo la conciencia se queda vacia como si de ella se au-
sentase el ser. El pensamiento no basta a llenarla. Las ideas, artis-
ticas o filosoficas, religiosas, sirven para estimular nuestro poder
de vida y creacion. Pero a menudc la conciencia no responde al
estimulo. Procuramos llenarla con imégenes, consumamos lec-
tura que nos resultan paja wcadémica que no da nutrimiento. El
remedio es obrar, no pensar; cualquier accién 1atil, modesta o
gloriosa, nos devuelve el entusiasmo, nos restituye la fe. Convie-
ne a veces dejar sola el alma. La soledad la reconforta. De pronto
su manantial agotado borbota, fluye de nuevo, revive el ser. La
soledad ha de ser cahal; ejercicios de nada, por contraste, nos de-
vuelven al ser. El existir es como el arder, perc hay fuegos que ar-
den sin consumirse, como la zarza de la Escritnra. Las lenguas de
fusgo de Pentecostés iluminan y no queman, enderezan elserylo
reviven. En sus reposos el alma toma impulso; su chispa inmortal
clama plenitud y cternidad. Desde las etapas de abajo, para el ser
es mejor arder que apagarse. El incendio es mas fecundo que la
congelacion. Esta 4ltima es la muerte. La flama sagrada nunca
se extingue. La nieve de los volcanes es imagen de la nada tonta,
la nada sin contenido. El Empireo es la imagen de la eternidad.

93
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Todos hemos visto alguna vez, en el bafio de mar, esos suje-
tos que prolengan su estancia en el agua; se estan di;fruténdg)]a
svmisurfmrgidos; se acaric.an los brazuos, chapotean y vuelven a
sumergirse; Irs gusta scudirse anegados. Algo de esto ccurre al
alma en aguas de soledad: nu busca resolver problemas ni disfrut
rf:cu.erdo alguno, simplemente siente que es. El alma se palpa z
st misma, se mira sola y teme; el pasmo la invade, pero lpe r}:ace
un canto, ‘\.11’1 himro interior saluda la evidencia de ’su ser; no eli-
ie nada, d}SfI‘lltd el don de participar en el universa! coilcierto
Df) ?S en él un cs:,nectador sino paite activa que hace entrega a

ics de su albedrio. Con ello aplaca el natural desasosieso qu
causa sabernos parte del infinito universo. La angustia c*ée i
estab]e’ce la confianza. Con el ser se nos han dado Lpode;es yaie
cumplir la misién que nos esta encomendada; el ser reconocg‘oa
seres; se sabe particula en el Todo, pero tan viva y sensibl o
parece indispensablc al Todo. A R
El ser en si, com ; i i i
B st e e s cktcn Sl
: : puestos accidentes hasta
dejar sol'o la esencia conduce a encontrarse con esencias que vya
nlo son ni carne ni alma ni hueso ni fantasia. El ser puro esqconz/o
el acto Ipur(?: un contrasentido. La mejor definicién de Dios es
la que El mismo Jiv a Moisés: «Soy el que Soy». Esto no quierc
decir: soy el ser cn su pristinidad ni en su quididac; uier“%e:m-
50); el se; ;ndsubplenitud Unica. Lo «anico» aqui q;ici:re dbecir‘-‘li;
otencialidad absol.ta, no la 4 izacié i ‘
11-)10 en la coordinaci:;t:’dle‘:of:zt(;iz.o Sl Sy L
El ser en si, «el que soy» sagrado, define a Dios pero no 1
aggta. Dios es ser en si y ademas muchas otras cosas :pAutor de(i
urgverso,/ su ley y su fin de amor. El ser en si por si solo, fuera d
Dios, seria la nada, , -
La nocién del ser es de orden experimental (no es idea);
es aquello de que proceden todas las ideas; no es una V_' 'e'a)f
todas las visiones proceden del ser; no es el s’er un rumor: istl)n.
los soni(lios encuentran en el ser su patrén. La nocio’r; de}- 52 r?(?
esn . 1. a e . :
egativa sino la mas positiva que existe. «Soy el que Soy» esla
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ralz del mundo. Cuando intentamos llegar a ella por el analisis,
mediantc eliminaciones y abstracciones, la raiz nos escapa. F1 ser
os la sintesis de donde todo mana. ideas, recuerdos, premonicio-
nes. sentimientos, sensaciones: todo brow de la compicja singula-
ridad 1 Ser Absoluto y de nuestra conciencia que es su Imagen.
Somos asi un microcosmos, una abreviatura del univesso, pero
de tipo univoco extrafio a lo generico, hechos para comprender
todos los géneros. La nocion del ser posec densidad, es uno como
peso que esta en el vaclo y no cae; £irve de sustenio a la existen-
ria misma. Vence la gravedad tal y como el espiritu trasciende 2!
cuerpo. Mas firme que el acero es el ser por inqueb: antable; mas
pesado que la pesantez y mas ligero que el ala. El ser es la realidad
misma y el origen de una confienza en que se posa el universo.

Cuando la muerte amen»za con la disrupcion de todo lo que
somos parece que el universo va a derrumbarse junto con noso-
tros; sin embargo el ser no se alarma; el derrumbe no le alcan-
za: su medida no es la del universo visible. El ser, por invisible,
emparenta con el espiritu. Su ley es la que han descubierto los
videntes; su doctrina es la de la Revelacion.

En todo caso el scr es cosa concreta, la mas concreta de todas;
no hay que contundirlo por lo mismo con las formaciones esque-
maticas: ideas, entes, figuras. t] ser es densidad. Su ~ontenido
simpatiza con todo lo que alienta ~n el universo pero no se dis-
persa er la pluralidad: obediente a un eje, un centro orientador y
coordinador, vive en sintesis perenne. Se va por los espacios pero
regresa como el bumerang de los australianos.

Participamos del ser absoluto, por eso nos sentimos peque-
fos reyes del universo. La experiencia nos informa de nuestra
fragilidad y entonces buscamos el centro del poderio: el Absoluto
de donde procede la particula que somos. Hallar ese Absoluto en
cualquiera de sus manifestaciones engendra confianza y regocijo.
Cuando perdemos su contacto nusstro ser se disgrega COmo una
pompa de jabon que ha reflejado el universo pero no lo encarna,
no ha sido parte de la vida. El alma sobrevive si se inserta en los
procesoes del universo y desempena en ellos una funcion. Es tan
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limitada esa funcion comparada con la vastedad, la complejidad
(lcl. universo, que nuesiro ser reﬂexiorla y se alarma, se pas;na v
se inquicta y siente que le falta el sostén. Hace falta erboTiCEs s
nueva inyeccion de sustancia, una nueva generacion; una vuelta
a nacer: esto es la gracia de la fe. Nut.tra fragilidad la convierte
en et.e,rnicll\elli; se C(;Irlsuma la promesa de vida eterna v la resu-

rreccion. Milagro facil de i iert ] mi
esta suspensa lga creaci(')ncecnr’teeerra.SIDS:l2<(<{Svcl>eI rl3 i gn N mﬂagr‘o
: : y el que Soy» procede
erll‘segulda el universo. De suerte que ser en ci sentido absoluto
s?lo lo Posee Dio.. El ser se dz en muchos otros casos y condi-
ciones siempre cumo de prestado y con limites; shlo en Dios el
ser es lo mismo que lo Ahsoluto. «El que Soy»: nada se compara
a Mi; todo procede de Mi; iodo lo demas es reflejo; «Ssy el que
Soy»; los demas particinar en grados diversos de mi existii. En
ese Absoluto se inmergen las formas, las apetencias, los impul-
Tos1 , las estructu/ras; todo nace de El, pero no a borbotones como
;uea\sr gl:id\;(ﬁcg:l, \S;,:,?) ;)ri;rfz;doby ar quitpcturado. seglin cones
‘ erbo. erbo es consustancial en Dios.»
Desde que Dios se pone a crear opera el Verbo; luego ‘como su
obra le inspiraba amor, este amor pone en funcion laTe;cera Per-
sona: el Espiritu Santo que vivifica y consagra ElVerbo tuvo que
elllcal'ﬁnar a causa de que ura parte del universo se lanzo hacia su
pérdida. El verbo torna a orientarla, la devuelve al ser. EE
El ser en si es el alma y el aima, es porcién organizada de lo

1

21:? reji.sil:ecr;dme?zz lpqu ;os(c)lue. eilla lF‘ersona I?ivina que se defini6
: : y»; el alma es criatura, pero hecha a
imagen y semejanza de su Creador; por lo mismo, en su consti-
tu.cmn hay cohercucia imitada de la coherencia divina. Todos los
microcosmos en su indole especial son variedades del ser original;
caa ser es una parte del todo de la creacién, pernnocomolas partes de,
un todo abstracto que al sumarse dan un todo de cantidad. Las partes de un ser no
pueden sumarse porque son heterogéneas; en cambio concurren
con su peculiaridad para engendrar todos de cualidades nuevas.
rIj’as partes embonanl, concurren y armonizan, se ligan por armo-
iia, no por geometria, y asi engendran todos parciales que poseen
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vida. El universo es de esta suerte accion y conclerto. Las partes,
A1 su armonia, consuman las finalidades del universo, pero éste

-cador. El Creador, por el hecho de serlo, esta fuera

no abarca al Cread
de su creacion y quizés interviene permanentemciite en ella para

conservarle la animacion y restablecerle la prop

nia cada vez que es necesario. Por obra como de milagro perenne

o] universo se sostiene. St interior esta minado por la entropia

de a deshacer, a nivelar, a destruir lo heterogéneo para
a nada original; pero el espiritu restaura el fiat original

orcion y la armo-

que tien
regresar a I
y lo mantiene.

Lo esencial de
los externos para afir

quantum autéoncmo de
que 2pera dentro de lo fisico pero perienece al espiritu.

] alma es coordinar los elementos internos con
mar dentro del universo la presencia de un
energia, un factor viviente, una unidad

CHp

El alma una se sirve de distintos instrumentos y aparatos de
conocimiento, a saber: el sensitivo, el intelectual, el ético, el es-
tético, que operan cada uno por medio de a prioris especificos

eotin hemcs insistido en diversas partes de nuestra obra.

El ser en los otros

Mucho depende de la primera impresién. El que supo de la
dre, los ojos adorantes de un padre, de la aten-

te o amigo o persona caritativa, guarda del
beatitud. El otro es nuestro vigilante y
uestro alcance. Un gesto, un grito lo
e nuestra necesidad. Antes que el yo
guramos al otro: pa-

caricia de una ma
cién de algln parien
otro una impresiéon de
nuestro apoyo: esta alll a n
traeran anheloso al servicio d
nuestro contemplamos, reconocemaos, confi
dre, hermano, préjimo. Nuestro ser s complementa en el otro,
se aposenta en ely se confia. S6lo més tarde, mucho mas tarde,

nos damos cuenta de que el otro, por mucho que preste efectivo
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suxilio, consuclo y complacencia, bien visto se halla suspendi
dos en ¢l mismo vacio en que nos hallanos nosotros. Nos faita a
los (!()‘: una base, un soporte, una tabla que nos sostenga y nos
evite dc("linar' hacia el abismo. ;Dénde apoyar, la base, la tabla
que pudicra librarnos de caer, caer sin término? El rinconcito
del mundo que es nuestro planeta nos brizda el triste apovo de la
g.r:wedad; gracias a la gravitacion no caemos a rodar pci‘ Zl es a(—
cio durante etapas y cones de desamparo. ;En dénde estd arf el
alma {a gravitacién, el equilibrio de una perennidad viva? :
- El otre L:Q un cuerpo. De repente, en stbita reflexién involun-
taria, descubrimos que el otro, aun el méis excelso de los otros
(ma naadre), es también un cuerpo: cada una de sus lineas direci
t1vasj responde a una secrecién desagradable; en vano hincha los
homol‘(‘)fs porque no puede volar, v tanto le anoustia su condicion
que nadie gile nos sea un inconsciente se desnzda a gusto del
de una multitud, <
: Hay ﬂl’: ver en su esplendor esos cuerpos: su instante de glo
ria es el del celo; todo se afina, se hace elastico. Redondeces se-
du.ctoras anuncian la hora de la germinacién, la misma en cada
‘amma}. A proposito de esto se hacen literaturas. El paganismo
na.lla manchado por esta ebriedad que busra lo diVil;)lOg or el cze
rmn:‘ "5(‘1 Eros sexual. Ni Platon se libré de ella y todl:u'a en el
cristianismo aparecen recaidas: el novi a i
celeste, squé tiene que ver todo estg 1::)031 llaDin O'V?L';, L e
mun con los animaies la generacion OS'. et le el
, que es evidencia de salud y
causa de alegria que pertenece a la tierra. Se dirige a la tierri
y tiende a ;:rolongar el drama planteado desde el Paiiiso: el alma
avergonzada delante de Dios, el yerro de la multiplicacién de 10,
imperfe.cto. Reproducir los personajes del drama no aﬁadenni res-
a a su importancia. El cristianismo lo sabe; el pagano apenas lo

sospeché cuando por boca de Platén afirma: es mejor crear en
lo invisible. Dios no necesita de pareja para crear. En esto se halla
su superioridad: creé de la nada. Sélo en las mitologias retrasé—
das, aberrantes, se echa mano de la diosa para explicar después

| » ‘

I { :

la creacion en forma genésica; pero el amor mismo no es dual
.o ]
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es siempre trino: padre, madre, hijo. El simple aparejamiento no
satisface segun lo comprueba la historia de las pasiones estériles
(Tristin e Iseo, etc.)Y si bien el instinto superior no quiere el
hijo, tambien cs cierto que la tinica manera leal de evitarlo es huir
del aparejamiento en e1 celibato. o
El Dios cristiano a unos seres los hace con el gelpe del CIUCI\I\?&\

tum que engendra ondas y luz; a otros los aparea a fin de crear

Cuerpos quc hebitaran las almas; pero en el orden de las almas
ya nc hay reproduccién. Cad~ uno contempla al Creador que
gratuitaniente le di6 el ser. ;Solo se queda, constantemente, el
yc! El otro dispone apenas de tiempo para pensar en si mismo.
Es infinito el desamparo de quien se atiene al otro si el otro no
es el mismo Dios.

El ser como yo es el tnico que seria natural que conociése-
mos. Cuando en €l hurgo se me escapa y me deja como el loco
que quisiera verse la espalda girando de prisa sobre sl mismo.
Es inatil; nunca podré mirar mi ser, acaso porque estoy dentro
de él.Nolo tengoa la espalda sino en la dimensién inexplorada de
la profundidad. Ademés, no es substancia que se vea sino aque-
llo con lo que veo. ;Qué es mi ser? El pivote de la maquinaria,
el piloto de las direcciones, lo que junta cuanto miro y cuanto
palpo, lo que escucho y lo que pienso y lo que amo. Para repre-
sentarmelo acudo a la naturaleza de Dios segun el 1nisterio de la
Trinidad. Dios es la unidad de laTrinided. Mi ser, chispa suya, es
la invisible unificadora potencia de todo lo que entra en su campo
de operacion. Se habla hoy del campo métrico en electricidad;
el campo metrico de la moénada peculiar que es cad« ser es el

universo. Pero la mencion del universo nos saca del ser .como yo.
Retornemos.
;Qué hay en lo mas hondo de nii ménada viva, activa? Nada

si procedo por anélisis, porque no soy ni sensacién, ni color, ni
sonido, ni vibracién, ni pensamiento, ni sentimiento, sino todo

junto; es decir, que a cada momento, y a semejanza del atomo

que para subsistir necesita de la polaridad electron-neutron, mi
conciencia, siempre invadida por las mil solicitaciones del mundo
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externo, para subsi.stil/‘ necesita coordinar después de clasificar
sensaciones, xfilea.s, imagenes. ;Queé es la coordinacién? Un acto
irregular, perz.odlco, a veces tenue, a veces fulgurante, que se
produce en mi éonciencia y es ella misma: la coordinadora
La concicndia, invisible factor de coordinacion, no es UI:l ente
en el cuerpo ‘Fal como Dios no es el alma del universo. El alma
ﬁojf;?lf destino Jpart,e de ser conciencia.Y Dios es Creador de
10N pero i
dra destruirpsu olr)lfa,e:[jilzzznlzrcsl(;si:uena,lno depende ol
e : ya algunas veces conforme a
Bas ndostanicas v simplemente la deja parecer como en |
entropia. Para el alma sin embargo Dios tiene normas diferent .
de. las queﬂrigcn el universo. Entre el alma y Dios hay €l com res
miso tfil‘l'lble del albedrio. Si me fuese dado optar, lo rehusarl'f gf;
Inserto en nuestra natualeza la responsapilidad del albedrin .er
son. tan crueles las consecuencias de su abuso que me si‘ent’op ;
?f351ti1:10 de auxilio. Acudc a la misericordia divina, sin cuya G?::
cla (;,::l;a pobre oruga que soy jamas se desenvolverfa en crisélida
ser del yo es un abismo insondable. Extraemos de él al c;
nuevo c.ada Vez que nos hundimos en su infinitud. Abismo %e
apetencias sin potencias, un sentido nos acerca a su realidad o
i:ura: el. tztc.to. El ser como yo es algo que se palpa por cinestesi ;
La s§rl151b111dad interna es una tensién. Tambi4n el electrén ¢ 6 -
tensuin éuaueptible de estallar cuando aparece su onda co;:rbalrlirjia
211(13 Ezl 222;(1.(1 ]:;l nslf;ll'1 .cfomo y,o experimenta esta misma necesidaci
. iestacion, cuando se encuentra con otro ser
como yo. El orden del ser se divide asf en tres grandes ramas: el

ser como yo e el mund
0 que me rodea; el ser
T :
el ser como Dios. ’ P

El ser del cuerpo
kn su origen el cuerpo es un producto turbio. Nace del amor

se dice; ejor d
: e; en el mejor de los casos asi es. Pero hay un lmite mus
enue entre el a e

tre el amor y el deseo. E! amor contagiado de lujuria es
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entre todos el pecado mas leve, pero s6lo en apariencia. Miran-
lo con benevolencia los poetas y los artistas y Dante lo pone al
principio de los circulos infernales donde la pena no llega ¢ la
infamia. El mismo Jests en su trato de la Magdalena demuestra
una lenidad que ha dado origen a toda una 'iteratura artistico-
erética de valor dudoso, pero que indica en todo caso la ampli-
tud del comentario a que el asunto se presta. Sin embargo, hay
en toda relacion sexual un misterio de trascendencia. El amor
erético nos inclina al principio a la 2bregacion, casi al heroismo:
nos saca de nuestro ensimismamiento, nos lleva a la falsa ilusion
de que adoramos a «Dios en sus criaturasy. A menudo, y aun en
sus exce-os, el amor resulta preferible a la sequedad del asceta,
a la compostura del egoista. Probzblemente no hay en el animo
poder de exaltacién mas fuerte, si no mas alto, que el de la ob-
sesién amorosa, ni placer mas intenso del cuerpo. Sin embargo
el vino erético esconde la ponzoha ce la falsa pe‘:ennidad que
promete en la descendencia. Si fuésemos angeles jenhorabuena
que nos multiplicaramos! Pero ;qué objeto tiene propagar indefi-
nidamente ei dolor, el riesgo, el drama de nuestiv propio existir?
Si no fuese instrumento de la propagaci(')n el amor seria inccen-
te; quizas también se volveria desabrido, apagado. Se juntan pues
en el amor, igual que en el mito de la manzana y la serpiente,
2l y bien. dulzura y hiel; la mas preciosa fruta del Paraiso y la
pérdida del Paraiso. Este doble misteriu recorre milenariamente
el corazén de la especie y lo Vlena de tristeza. ;La aparicion del
vastago humano basta para hacer del emor el pecado y el miste-
rio por excelencia? ;Es tan mala, acaso, la vida? Supongamos que
sea buena. ;No os parece que ya ha dado frutos bastantes?Y si es
mala, entonces nuestra responsabilidad es agobiante. Fn éste uno
de los enigmas propiamente insondables. El materialismo con-
temporaneo quiso negarlo, y los politicos del marxismo acabaron
por reconocer que no es un acto inocente el amor sexual, como
quien bebe un vaso de agua.
Todo esto nos lleva a pensar en el pecado esencial del erotis-
mo: no lo es tanto emborracharse de ilusién o de lujuria, que ello
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s (mrrigc con su propio despertar; lo mas odioso del complejo
erotico es la falsa medida de estimacion que nos lleva a esLElee
cer ent.c nuestros semejantes. Desde que el hombre o la mu:
jer penetran a la pubertad, enseguida ya no miraran a las gen
sino desde unos anteojos de color y éonfiguracién e uivzg)cz;ies
es (iCC].I’, .apreciarén al projimo no desde el punto de V?sta de s::
meream}entos, su bondad, su inteligencia, su valer, sino que dé
gf)]pe y de modo inconsciente ante cada otro dirén,' « aqo
bien, «feo»; es decir, util para el sexo o inutil; tod ot do "»’ ;
sideraciones vicuen desnués. La bésica i Hi "to o
one spues. La bisica inmoralidad y torpeza de
;:st; criterio salta a la vista; sin embargo domina las costumbrcs;
é(l) : (;)Srrelleéltiagzjs todos. de modﬁ) inconscieflte y solo se libran dé
! g que a tiempo lograron dominar la libido, aplastaria
o hacerla a un lado. Hay ¢n la expériencia 4n instante (’ﬁchoso il
que nos damos cuenta de que por fin vamos a contemplar a la
raujer como si no fuera instrumento de goce, como si flli)er
hermana y a fin de juzgarla segn sus mérito; superiore i
respecto el Buda dejé iti i Sy
P 1 Buda dejo palabras definitivas: «Si es joven, 4inala co-
mo a tu hija; si es de tu edad, como a tu hermana; si’ €s mayor
como a tg madre». Despojadas de los anteojos freudianos lasy al—:
as & miran, se fijan, se reconocen; casi siempre hallan més que
Y4Zon. para amarse. Yyquién es el Apolo o la Cleopatra que aqlas
Fll;l-lgcras arrugas no quisiera desprendcrse de la fama que le dio la
jial ouz Zfr}nblo de disfrutar la estimacién de la buena concien-
, que es lo que entre hombre afirma la amistad? Las ami..ades
en:cre mujeres s0ix extremadamente raras, quizds porqueutarda
mas la mjer en ponerse a despreciar las ventajas de la libido.Y lo
que a los veinte, a los treinta afios fue tormento del enamor‘ado
veinte o treinta afios después hace reir de pensar que dio moti ’
a lo‘curas un tipo del otro sexo. Se sieate entonces gratitud 1‘(’)0
fal tiempo que asi nos libra de penas e inquietudes %e a areP .
incomprensibles, ridiculas. Y si alguien afirma ueqexafz: e
y se refugia en la tesis de la santidad del amor leq itimad%) ramoi
sacrame'n‘to, diremos que eso es ya otra cosa: es f?ma transfcocr' 'e
con Ja vida; pero ;anién puede negar a San Pablo cuando otolrz;
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genésica porque es esteril para la

sus preferencias a la abstencion
;Y por qué la Iglesia reserva

carne pero fecunda para el espiritu?
sus preferencias para el celibato?
Cuanto tiene vida encieira cieme
pecies padecen 12 maldicion de tener que vivir unas de otras, de-
vorandose sin cesar. Y el hombre iieva por dentro un Cain que
r. El que lo vence del todo es porque se ha-

cuesta trabajo aquieta
L . . .
1la en los umbrales de la santidad. Esta consiste en vivir conforme
das Jas cosas».

al mandamiento primero: «amar a Dios sobre to
Pero de todos modos es evidente que percibinuos, imaginamos,
comprendemos el ser en los otros, aunque a veces nos falten pala-
que Teconocemos en nuestro préjimo. Uinos
prenden, se relacionan de

ntos de maldicion. Las es-

bras para explicar lo
a o*ros los seres se reconocen y se com
mil mar.eras.

Es un error creer que
leyes de la atraccién deter
De la misma manera, s6lo qu
alma con respecto a las otras alma
to y de interdependencia se ruultiplican

estrellas, sino de almas.

una estrella ignora a otra estrelia: las

minan la sensibilidad de las estrellas.
! 1 . »

e mas cabal, es el conocimiento del

s: los medios de reconocimien-

cuzndo se trata ya no de

El ser y la multipiicidad

ién con lo real,

Piensan palabras, manejan conceptos sin reiac
o sobre el ser

que es lo que existe, todos aquellos que especuland
afirman (Garrigou-Lagrange citado por Maritein):

a para los senti-

La multiplicidad no es mas que una aparienci
se sabria conce-

dos; para la inteligencia no podria existir, pues no
d dentro del mismo ser. Esta diversidad no
podria provenir sino del ser mismo y del no ser. Pero el ser es 'y
no comparte nada de otro que no sea ¢l mismo, porque lo que
es otro que el ser es el no ser que se opone a ¢l. Por otra parte,
el no ser no puede traerio dcl exterior una diferenciacion porque el

bir ninguna diversida
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ne ser o« la nada. Se sigue que el ser permanece uno y que la mul
llI)llCi(ldd es imposi'uie para la inteligencia :

Todo esto es aprtarse d cali
1 edelae
W 1} . : la ;.Lahdad, poner a un lado, como los

¥ i gos, la existencia misma para buscarle sentido logico a
simples frases. P : L ,

: ples frases. I O{qug el ser es 1o que es 1o pasa de ser una frase que
expresa al ser segun el len uaie oramati A 4
expres i guaje gramatical y nada mas. E! ser equi-

c,da es, pero amoos son riqueza de contenido inagotable qu
s g e nv
Eras : sert re(zlmplalzado por las palabras ser y es. Manejar estas pala
sin atendrr a la enormidad d i _
e sus ccatenidos -t
by j i es partir de una
| on de lo que es y del
C ser, v es natural cue en su d i
e . Gue en su desarrolio
acidn sobre estas palab
palabras nos conduzca a las tautologi
o exclusiones del acto l i
puro o ala franqnez“ de tener
e . a ener que declar
k q yar
;1 eel dtegmmc de esta suerte de metafisica es la nada. Al contrario
a verdad no es simple. Cons : ’
. . Constaniemente, cuando ti i i
ki : , cuando tiene existencia
( es una dc las verd i : :
O/rdinad(/m) S ades capitales de nuestra filosoffa de la co-
) nos presenta como vari
: 0 Y como uno alti
rdinac ) . y 10, como multi-
p1 éyl n embargo ligade -on un orden que sino es unitario, como
el de las matematicas, ¢ i i .
e "t;lcas,lbn cambio es proporcionado y coordinado
; manifiesta en la armora. Par |
. nor:a. Para nuestro pensar, que hall
in<e1 to en la etapa filosofi la arm ey
ica de 14 armonia, seg’mn h istingui
.0 , segin hemos distingui-
do, e,l problema de la multiplicidad y la unidad no es s6lo evidenci
empirica: también es arregl i e
glo mental, necesidad de lo inteligi
' e lo inteligible
ue n a
que no quiere caer en e! ser puramente verbal isti 5
B e 1 verbal y pleonastico que
( fm._ ;)1 , on las palabras es Io que es. Lo que llamamos el no ser
afirm [ ili
§ a1 aton en el Sofista y utiliza Maritain en su tcrcera leccion
sobre el s i i »
er) no es, me parece, contrario del ser, sino solamente
unac :
c;)sa que es otra (como cuando hablamos de una cosa que no es
ran m
g e). La naturaleza de otro me parece se divide en mil
como la ciencia de dond h i - i partmes’
] ] e proceae la diversidad de lo que se llama
as ar ienci i
| t.;:s y Ins clencias. Pero los metafisicos se empefian en olvidar
as mil y mas partes de la exi i )
existencia: ‘ i
bty oe - todas generosas'y unicas,
: : ; por lo mismo irreductibles a denominador co
mun s
i, y prefisven pensar gon férmulas verbales de i
cibn convencional en s i ¥: 4 kil
nal en vez de realidades existentes. En lugar del ser
o
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en sl mismo que se¢ atribuye a Parménides, el pensador moderno

encuentra el ser en cada una de las mil y mas porciones del todo
armonioso que €s la existencia, y dentro del cual y sobre el cual
opera un existente maximo a cuyo soplo surgieron 1ns mundos
y por cuyo soplo inveiso podrian desaparecer. El ser es, de esta
suerte, no acto puro sino la sintesis de todos los actos, el acto que
imprime Ja coordinacion a todo lo que existe y por lo mismo cum-
pl= el requisito de ser quien es. Realiza el «Soy el que soy», 0 sca el
Cyeador de todo cuanto existe. Este mismo Cr=ador Suprerno dis-
ta mucho dc la simphcidad del metafisico porque esta hecho, se-
a Revelacion, de tres Personas distintas.
a fantasta estéril de los 16gicos no existe
o ente que es el mismo. Solo en Dios
2 condicién de que su redundancia

gun E] saismo ensefia en |
En consecuencia, fuera de b
en ninguna parte el ser com
se cumple la definicion, pero
1o nos lleve a olvidar el realismo de las tres Personas de Trinidad;

Personas vivas y activas, que no el ilegl'timo sustituir con el suce-

daneo mental que es el ser que es puramente inteligible.
Por su parte, Maritain cree que salva el verbalismo de cierta

metafisica afirmando que:

[...] el vulgo tiene la impresion de ofr una insignificante trivia-
lidad, una tautologia, cuando escucha el enunciado de! principio
deidertidad; en cambin para el fildsofo estaeslaley fundamental de
]a misma realidad]...] Un proceso log!stico que todo lo reduce a la
pura identidad, borrando las diversidadesy vanidades del ser, pero
1 principio seglin su modo de realizacion analogica al

ha captado el ser en cuanto ser, el ser seglin su
de esencia totales y

que capta e
mismo tiempo que
puro tipo inteligible que admite diferencias

abismales.

Tal dice Maritain, y lo que pasa s qu¢ como buen catolico,
el pensador francés, aun sin saberlo, esta mas cerca de lo que
supone de la metafisica del Evangelio, que es una metafisica indi-
vidualizada y realista, personalista. El ser de Dics contiene, segun
la Revelacion, la Trinidad de las Personas, lo que quiere decir
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que la metatisica del Evangelio esta mas cerca de Empédocles ue
de Parménides. Empedocles buscaba el ser en la combinaciénqde
los clementos, nu en su simplificacién. Por su parte, la filosofia
cristiana no es idealista ni tampoco realista a la rnane,ra aristoté-
lica de las abstracciones y los entes. Son estos ences pura ficcion
‘n‘uesto 7ue no tienen otro sostén que el tautologismo {16 repite:
el ser es el ser y cada ser es lo que €. ! e
| ETI cua.nto a lo que dice Maritain sobre una visualizacién idén-
t:caf {de;.itlva, que nodria sustituir a la abstraccién, ella no con-
duciria, igual que la husserliana, sino a crear fantas,mas menal
para sustituirlos a la realidad viva, la realidad segura del univPrZOe:;
pensando ya cu teologia catélica, Maritain y todos lus metat;isic.os
d‘e su escuela se ven obligadus a concebir y a postular una inteligen-
Ela «pura» yue -n el mas alld no reconocerta sinc esencias, entgeq y
p(;i?ez_ls.czir;:zé?;;za izl g\;r};ge]io no habla de esto en ninguna
| o g 10, nos promete una vida espiri-
tua : mejorada pero analoga ala que conccemos. De esta suerte
el1 il/el(-) al cgal nos promete acceso no esta habitado por esencias
I; ;100;1cas, 31;10"{p0r seres Lcornol los angeles y los arcangeles, todo
. in ontologfas. Lfa ontologia puede ser, como la abstraccién,
: ]gp:;rll:g; c;l:n 13?::;;0 que permit'e a la inteiigencia aproximarse
‘ representaciones esquematicas, abstractas;
pero lo real (lo repite el Evangelio) es vida y es recnr;PFﬂién R
formas todas son el instrumental del Creador dentr(; deql;s c1.1a‘iab
toman cuerpo los seres de su creacién. Las formas son quizds nes
cesarias para el sostenimiento de lo creado pero lo real 25 siem o
concreto y vivo como un alma o como un ,éngel. e

El movimiento, el ser
y la alegria

E o Sl
) 'l selr Jamas es estatico. La suspensién del movimiento trae
0ons i i
& igo lamuerte. (ha sido un error capital identificar al ser como
+
permanente, lo estable). El ser es todo cuanto es movimiento
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El movimiento de la criatura recorre un ciclo y con &l termina.

La diferencia de la criatura y el Creador radica en que éste es el
origen de todos los ciclos. Las creaturas de espl'ritu participan
de la inmortelidad del Creador; en ellas el movimiento nunca

concluye: chisporrotea couo fuego que arde sin consumirse y luz

que no se apaga. Un surtidor perlpemo y pleno es el Creador, y
la creatura inmaterial se bafia en El con movimiento continuo, se
alimenta por par'ricipaciéw _1.a sustancia, el ser, es movimiento;

orcién de movimiento es la criatura; movimiento irexhaustible
es el Creador. Por esto también, segln lo vivié San Francisco,

toda existencia, por serlo, es don milagroso que se resuelve en

acte de alegria.

El ser y sus ciclos

Uina ciencia nueva, de conclusiones muy interesantes, se ha
estado desarrollando en los Estados Unidos tajo la direccién de
la Fundacién para el Estudio de los Ciclos que encabeza el sefior
Edward R. Dewey y con quien colaboran representantes de las
universidades dz Mac Hill, Oxford, Yale. la Sociedad Zoologica
de T ondres, el Instituto Smithsoriano, etc. No solo la historia de
la vida obedece a ciclos, sino que se encuentra una huella
de este proceso aun en las mas primitivas fornias de existencia,
tal como la de las ordas ma gnéticas. El principio bésico resulta
de la comprobacic')n de que todo desarrollo vuelve a su lugar de
origen; «existo» es lo que implica ia palabra ciclo, pero ella con-
tiene ademas tres ideas accesorias: la primera es la repeticién.
Una especie cubre su ciclo y desaparece sin dejar sucesor pero

si queda semilla, mediante elle se inicia otro ciclo de desarrollo,

y de esta manera indefinidamente. De suerte que el ciclo re-
productivo posee una cualidad desconocida para el ciclo de una
vida individual. En cada especie la vida individual es corta pero
lleva en si la necesidad de la repeticion. Esta ley no es tan facil
de aplicar a los ciclos de la civilizacion. Creen algunos que la ac-
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c"’i('.m y la reaccion son iguadles, lo mismo en la sociedad que en la
h_sma. Otros sostienen que cade ciclo es completo en s? mismo
.Q.m embargo, los ciclos de las civilizaciones no sélo se re iter;
sino que van y vienen con cierrn grado dc regulariaad. Copns‘ti—
Fuye esta Aregularldad un tercer elemento quc viene a afiadir la
1'dea= del ritmo a los comienzos v fines de la simple repeticion. Es
’iC.CII‘, que si hoy ocurre una explosi¢n y ésta 1no se repite a.los
seis meses ni a los doce afios no existe ritmo cn tal rEces L

cualidad ritmica aparece sélo cuando las explosionpes oc L,
a intervalos relativamente determinables. En los ciclcs nlésuzjlizr;
aparece un cuarto elemento, o sea la periodicidad. Consiste ésta

s . ;
. una recurrencia regular segt’m intervalos especificos y por lo
mismo determinables. El dia, con

i S sus fases de luz y oscuridad, es

Toc i
los los procesos de la creacién parecen obedecer a ritmos

cidl letenié
y ciclos, pero deteniéndonos nada més en aquellos que tienen

1r11ﬂ uencia sobre la vida tenemos que distinguir tres tipos de ci
clos: pri _
os: primero, el de la temperatura (el clima); segundo, el
po electromagnético del si ’ et
: gn el sistema solar en general y de la tierra
en particular; tercero, la composicién de la atmésfera con sus
variaci
: afrllacmnesdde 0zono y otros aspectos. Se combinan entre si las
influencias de estos ciclos v de o*r¢
cicl e ohros i 3
| ctices saigis y o5 muchos que no estan deter-
i a que corresponden a la temperatura han sido
1 orgocxﬁlos desdella antigliedad. Existen cartas para determinar
os anos lluviosos, los anos 3 i
P el . 05 secos,,' etc., y también se han apuntado
s sobre 2 os de produccién, sobre ciclos en los aegocios
ctcetera, etcétera. . i
fF’ara el estudllo de los ciclos se han imaginado tablas estadisti-
cas i
o.rmadas segun el proceso matematico del enélisis arménico:
. : .
p rE ejemplo, el estudio de Beveridge sobre los precios de trig(‘:
en Eur n :
u.1 (l)pa desde el afio de 1500 al 1869. Se han estudiado asimis
mo cic i e i —
» los en.los negocios y en la produccién industrial, pero lo
que mas nos interesa son los ciclos psicolégicos, los climatolégi-
cos, que tienen influencia sobre la psicologia, ast I 3
i - re la psicologia, ast como los ciclos
ereditarios, histéricos, etcétera.,
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En 1aateria de electriciaad atmosférica se ha determinado el
ciclo de 41 meses. Parece que corresponde a idéntico ciclo en los
negocios. Determinados ciclos naturales observadus en peces e
insectos dependen no s6lo del clima sino de cambios en 12 inten-
sidad solar que afecta 1. atmosfera de la tierra y su clima. En la
economia se sefalan ciclos de nueve afios segliin las altas y bajas
de las operaciones de bolsa, de valores en bienes raices y de la
produccién en general.

Nada sabemes por ejemplo de otros tipos de ciclos, como el
de la vida y desariollo de los microbios y su extincion, lo cual
pocita dar explicaciones acerca de la aparicion de las pestes, las
epidemias. Estarian contrarrestados estos ciclos con la admision
de 1a humaridad en la especie humana que altera sus efectos;
problema qe esta estudiado en el libro de Lecomte Du Notly
Human Destiny. Entre los ciclos mas sugestivos figura el del ozo-
no, cuya longitud es de nuee a dos tercios. El ciclo de ozono
observado en Paris y en Londres parece ser el mismo de peces

~omn el salmén, de animales como las orugas y el lince, y corres-
ponder también a las enfus medades del corazén, en los Estados
Unidos y en el Canada. La reduccion el ozono parece coincidir
cou el aumento de la mortalidad en ciertos animales y con el in-
cremento de las enfermedadcs del corazon, de donde se deduce
que el ozono es un estimulante de la reproduccic’m y de activi-
dades intelectuaics que en el hombre tienden a agotar a los que
son dé"iles de corazén. La vida organica parece depender e.tre-
chamente de las variaciones del ozono. En los Estados Unidos se
ha observado una coincidencia entre el aumento dcl! ozono y la
asistencia a las bibliotecas. Se ha observado también-que la inte-
ligencia se aviva despues de las tempestades que cargan de ozono
el ambiente.

Lo que se puede concluir hasta la fecha es la estrecha relacion
que existe entre ¢l ciclo del ozono y el ciclo animal.

Estudios interesantes del ruso Tchijewsky y del norteame-
ricano Huntington parecen comprobar la relacién que existe

~ entre las actividades solares y los movimientos sociales, tales
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como huclgas, prognomos, linchaicientos, etc. Llega Tchijews-
kv a la conclusion siguiente: los parovismos, en la actualidad de
las grandcs masas humanas coinciden con la intensidad nerié-
dica de las manchas solares. El gran soviélogo ruso Soroicin ha
formado cuadros de las guerras internacionales 'e agresién
desde Alejandro v César hasta Hitler, de los cuales Wheeler dedu—’
ce una oscilacion entre dos tipos psiculogicos: el nacionalisia y
el individualista, observandn al mismo tiempo que estos tipos
corresponden con variaciones climaticas de! clima caliente al
templado. La tendencia al tipo racionalista prevalece en las re-
gion‘es calidas, y el tipo individualista corresponde al frio. Pero
es claro que en las conclusiones de Wheeler interviene el pre-
juicio de su nacionaiismo, puesto que atribuye a los indiviclluos
de climas frios virtudes de estudio y amor a la cultura, la demo-
cracia, etc., sin advertir que de lo que ¢l llama «razas de clima
Célido?, es decir, del Mediterréneo,'procede toda la cultura en
sus origenes. .

Una influencia de estudio reciente es la de las perturbaciones
electricas que se producen en la atmoésfera por la intervencion stbi-
ta de ondas electromagnéticas y de particulas eléctricas proceden-
tes dc erosio:cs solares. La influencia de estas perturbaciones sobre
la psicologia humana dista todavia de estar bien determinada.

Los ciclos historicos, en cambio, han sido ya mejor estudiados.

En comprobacion de las descargas eléctricas sobre la activi
dad de. la mente se ha descubierto qe el progreso activo de las
poblaciones del Egipro antiguo y de la Grecia clasica coincide con
determinadas condiciones climaticas ocasionadas per variaciones
en el movimiento de las masas aéreas del polo y los trépicos.
Tanto Egipto como Grecia parecen haber disfrutado, en la épcca
de su mas alto desarrollo, de perturbaciones atmosféricas mas
frecuentes, con mas descargas eléctricas que las del clima actual.
En los Estados Unidos se observa que los periodos tempestuosos
provocados por el aire polar en la ciudad de Boston coinciden
con un aumento estimulante de la circulacién de los libros en
las bibliotecas. Resulta, spgt_’m lps técnicos de esta nueva ciencia,
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que Atenas y E! Cairo de la época clasica posefan un clima pare-
cido, desde el punto de vista eléctrico, al de Boston. Segun se
sabe, Boston es la cindad americana de mas actividad mental.
Se insisten en que los huracanes, las tempestades, tienen influex -
cia marcada en las actividades de la psiqué. Estudiando la cuestion
en el Asia se observa que la mayor actividad de la raza japonesa
coincide también con un aumento de las perturbaciones cicloni-

casy eléctricas en aquella zona del mundo.

El ser en dics

«Silencioy han dicho todos los que obtuvieron algln atisbo del

mis alld. Silencio guardd el misme Lazaro que estuvo de vuelta

y no tuvo tiempo ‘de ver o no hall6 palabras con que expresar

lo que vio. Sélo en el rostro le quedé el pasmo. «;Santo! jSen-

tol», repiten los testigos del Apocaiipsis (vision de los siete iinge-

les, cuatro animales y doce apostoles que con la creaciéon entera
mantiene acto de ado1 aién). En alabanzas prorrumpe la creacion
tomando prestadas palabras al Verbo que las posee todas. Ante el
verbo se escucha, no se habla. Y toma una eternidad descifrar
el Verbo. Abarcarlo serfa como enterarse de Ja aventure de la
creacion Por el Verbo hablan los moluscos y las madréporas, los
astros y el cristal del mago. Signos del Verbo son el aifabeto grie-
goyla palabra sagrada de la India; el Om que se repite y el nom-
bre que no se pronuncia de los hebreos. Todo esto io simplifico
maravillosamente Jestis y lo puso al alcance de la inteligencia de
un nifio, a la vez que lo {ncrustaba en nuestros corazones cuando
dijo: «;Padre [...] que estis en los cielos!» De jibilo temblo el
universo. El poder no es la crueldad que manda; el poder es Gra-
cia que perdona; el poderio infinito es amor que reconforta y se
da a todos: Dios Padre. No hay mas problemas, y si los hay no es
posible ir mis alld: no hace falta al nifio stro don que el auxilio
del Padre y el alma es el nifio inmortal. jInagotable es la alegria
en el seno del Padre! El seno del Padre es la creacion entera con
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sus marcs y sus vientos, sus galaxias y sus meteoros; todo al alcan-
Ry ] - 3 ¥ X 1 1

ce de laatencion y en cierto modo domesticado, transfigurado en

) .
armonia con el alma. El alma que habita la eternidad. Un aima
h.brc de angustia se aposenta alli donde nadie lleva la cuenta del
ticiupo. El ser de Dios Trino, conio la ley de su creacion, es: Pa-
ol |0 - =3 o .

dre Protector, Verbo Pedentor, Espiritu Santo que transfigura y
enciende de amor a los seres.

Dios es calidad suprema que usa la cantidad, la acorta o la
ensancha; en consecuencia se halla fucra de lo que s= mide y se
esa. Dios no tiene extensié 3 I
}couando Sl e on, no ocupa I'ugar, en consecuencia,

cmos de £l que es infinito, precisa aclarar que con esto

Es : ; ;
decimos que sea mas grande que toda la magnitud; quiere’

decir nada mis que ninguna :magnitud limita a Dios porque £l
engendra y dcfine todas las magnitudes.

. Dios no esta sujeto a las determinaciones de espacio y
ticmpo; por lo mismo es ocioso discutir si ocupa lugar. Dios se
halla por encima de todas las Jeterminaciones. Su actividad es la
d‘e man‘tener la creacion y enriquecerla por los siglos de los siglos
sin perjuicio de su poder de hacer y deshacer mundos.

La condciencia es la esencia de la personalidad. Su funcién es
coorcunall“ los distintos factores del conocimiento colocindolos

- ‘o i e ] .
b S e ey

: ador del ser. No es simple,
sino ccmpuesta. El ente es simple; la conciencia es compuesta.
Todo ser es compuesto: el mismo Dios lo es conforme al misterio

de laTrinidad.

«Dios es silencioy, dijo la vieja sabidurfa hind. Hoy sabemos
que es un silencio prefiado de rumores y melodias, el concierto
de todos los sonidos que llegan a perfeccién en la conciencia divi-
na. Dios es invisible porque su luz es tan viva que no la resiste el
ojo de la criatura; hoy imaginamos esa invisibilidad por analogia
con la luz blanca que es ia matriz de todos los colores. Dios‘ges
tacto: el tacto supremo que sélo es capaz de concebir una natura-
leza espiritual de tipo angélico que no choca con los objetos; sin
embargo los distingue todos por refinada sensibilidad. 131'05 e,:s el
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goce supremo que podemos concebir a través del sentido del gus-
to, y al mismo tiempo el equilibrio placentero de los sabores que
trascienden el sentido. Dios es aroma cuyo reflejo en el incienso

en la rosa nos construyen la riqueza y la arnionia del olfato
conforme al espiritu. Dios es armonfa que resuelve en s1 todas
las direcciones de que dispone la rosa de los vientos de nuestro

sentido de orientacion.

Seres fugaces y
seres perenncs

Las combinaciones de la heterogeneidad no siempre son per-
mancates. Particularmente en el orden del 4tomo, la molecula
y la célula observamos que nada perdura. Esto hizo de-ir a un
quimico ilustre que todo se transforma. Hoy sabemos que la
naturaleza, hecha de atomos y moléculas, es fugaz porque esta
sometida a la entropia, que es su manera de morir. En el orden de
la vida la permanencia, o sea su reproduccion, se halla condiciona-
da a la muerte. Los organismos asexuados (lombrices, etc.), los
anélidos del naturalista, se han mantenido iguales por miles de
afios y scn practicamente inmortales ya que solo una fuerza ex-
terior puede acabar con ellos destrozandolos. No se reproducen
sexualmente; por eso también no mueren en sus individuos.

Al lado de estos seres permanentes y relativamente homoge-
neos (y que no cuentan con el instrumento de diferenciacion y
de novedad que es el sexo) se desarrolla toda la extensa gama de
los seres perfectibles, en lo personal y también en lo colectivo, a
través de la evolucion bioldgica, sea cual fuere el ritmo que ésta
adopte. En general, en la zona de la vida las espedies tienen que
ir muriendo en sus individualidades para producir generaciones
nuevas. El sexo y la muerte resultan de esta manera dependien-
tes entre sl.

En consecuencia la accién de lo heterogéneo, mientras ope-
ra con los elementos de la vida, produce resultados efimeros
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i gual que en las zonas moleculares y atémicas. Con excepcion de
las plantas y animales asexuados.Y es preciso recorrer toda la se-
viv de los seres que proceden de la heterogenidad seg{m el sexo
para encontrar a su término, otra vez, seres asexuados. almas
y 4ngeles que son permonentes porque no se repreducen, no
poseen el sexo.

Podemes entonces dividir el ser en dos tipos generales: el cor
permanente (asexuado), que se nos revela en los anelidos y en
las personas espirituales (almas, angeles, etc.), y <! ser fugaz que
procede de 'a combinacion sexual, heterogénea, y de los arreglos
atomicos fisicos.

El conflicto delo homogéneo y lo heterogéneo en la forma de
lo ~sexuado y el sexo conduce a situaciones contradictorias y tra-
gicas. El cuerpo del humbre. hecho de hetcrogeneidades de tipo
biologico, es fugaz, esta condenado a la muerte; pero su alma,
priniera combinacion valida de las heterogeneidades espirituales
pero asexuadas, combinacion valida de presente, pasado y futu-
ro, escapa por su naturaleza a lo transitorio y participa de las
virtudes de la eternidad. Para subsistir en lo material hace falta
la simplicidad de la lombriz. La combinacién heterogénea de lo
espiritual mas acertada resnlta indestructible. S6lo Dios podria
desunir, destruir un «ima, un angel, y aun asi vemos que mas bien
preficre condenar su chra que desbaratarla.

Debe concluirse asimismo que la reprocuccion, inocente en
el animal que inconscientemente paga su tributo a la vida desapa-
reciendo a su tiempo a favor de la prole, en el hombre se hace
pecado; lo es por lo mencs en el origen: el pecado original.Y es
que el hombre estaba destinado a la ininortalidad y por el sexo se
hizo perecedero, se vio condenado a padecer la muerte, de la cual
solo la obra de la Redencion puede salvarle.

Con gran acierto entonces, miles de afios mas tarde, el defi-
nidor de la Redencion que es San Pablo nos dira que es preferible
el celibato. Verdad en la cual coinciden todos aquellos que han
sentido con profundidad la inquietud de lo eterno y el desdén de
las creaciones fugaces.
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La permanencia en el ser se logra por medio de la simphcidad

.y

asexuada del anélido o mediante una combinacién de elementos

puros escapados a la entropia, elementos espirituales comhinados
. !

con armonia para produc1r el alma o el angel.

El ser y sus categorias

Hay en el ser categorias: .

1. Una estructura dentro de la cual opera un impulso, una
encrgia animada de_ proposito tendentc a mantener
vna cccidn individualizada: el atomo.

7. Una célula orgénica que posee estructura’y fuerza. anima-
dora, que tiende a realizar propositos, pero no dispersos
sino encaminados a la integracién Je un organismo.

3. Una conciencia hecha de diversas estructuras (mentales,
emocionales coordinativas o estéticas) es decir, encami-
nada de modo coherente a la integracion de una persona.

4. La persona Divina que supone no el todo que stma las par-
tes, segtn la nocion panteista, sino el principio qu® sul1)51ste
por st mismo pero opera seglin elemento trino por el cual
se comunica con todo lo creado, pero guardando su aisl-

miento y su poder, del cual dependen los demas seres. N

De esto se deduce que la hipotesis de un ser universalisi-

Mo es innecesaria; no existe como no existen los entes. Los entes
pueden ser pensados pero no son realidad viva; el ser universalisi-
mo y los entes no son otra cosa que el molde de que Dios dispone

para sus creaciones; pero ese molde estd en su mente; no sale de
i .
i i articular.
ella sino encarnado, concretizado en una creacion p




2
ETAPA DE LA ARMONIA

la gnica manera de establecer unidad entre
los disimiles, los heterogénecs, <e encuentra
en el orden que nos ofrece la armonia.

FILOLAO

Del estudio de las formas del conocer como accion (ritmo,
mclodia y armonia), se deduce un nuevo tipe de verdad: una ver-
dad mas acorde con lo real concreto y que al mismo tiempo r:0s
obliga a bascar un criterio que ya no es del logos, la razoén, sino
el que sirve para dar uridad a la cualidad, sentido y objeto a la
heterogeneo. Ese criterio es el de la armonia. Uina filosofia mas
alla del logos y que responda al acontecer natural. La razén ilu-
mina y ordena las ideas; la armonta coordina las cosas y los sexes
reales. Eros nos permite gozar la final plenitud de la existencia
en Dios.

La experiencia cientifica nos revela un mundo construido se-
gun cualidad y armonia.

En la experiencia se manifiesta la cualidad que singulariza el
fenémeno y luego lo relaciona segun coordinaciéon que obedece a
proporciones, €s decir, seglin armonia.

Por el conocimiento sensible organizado sabemos hoy que el
mundo que nos rodea es una jerarquia de seres ordenados se-
gun sus cualidades mas bien que por su cantidad. La cualidad
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s¢ integra conforme a relaciones de simultaneidad. Las deter-
minaciones cualitaiivas difieren considerablemente, a tal prnto
qu.v a \'c.ccs no tienen entre si otro factor en comun que el de la
rxmtun'cm, existencia que en Ultimo término se apoya en Dios.
Las (I)XIStCHCiaé se relacionan entic si por lezo de ~rigen en el
comin Creador. Lecomte Du Noty, que tanto defirnde la ;vo—
iucion en principio, insiste constantemcate en que no se ;oﬁo-
cen los eslabones de la cadena evolutiva. es decir, niega ésta de
nec.ho. E{ltr() una especic y otra hay siempre un salto brusco que
?trlbuye Lecomite a interver.ciones extrafias al proceso evolutivo
m‘.cervcncioneb que nc tienen inconveniente dc atribvir a Dio;
mismo. De esta suerte. con evolucidn o sin ella, el hecho es ué
e.l panorama de la exisiencia se nos presenta reparudo en flea
h.dndes conclretas: seres activos como los fisico~qu1'micos,A scrﬂ;
vivos como los de la biologia, v seres espiritual ;
rnas alld del hombre. La m%ltit)lfld de lasS Fi)rllzit\tliii‘s;jliegazl“?ombrg
na segun sus propiedades especificas, e decir, cualit ey
, ; €8 A ativamente.
Gen'ero's y especies no son sino esquema de las formas tipicas
cﬂ:uahtatwas. Ordenada segtin las determinaciones propias de cade;
tamilia de individuos (familias atémica, celular, consciente ’es i
ritual), toda la existencia tiende hacia un Cent,ro de e uﬂ"i)rig) ’
de poderio. De eilo se deduce una concepcién naturaligca clxtraﬁz
a los procesos dialécticos y de caracter genético. El todo es en-
tonces una creacion pluralista que empieza en el dtomo h;lla su
remate obligado prc “isamente en la Revelacién seotr Sa)r; Pabl
San Juan. L o
' Punto esencial de la Revelacion cristiana es la posibilidad (cuyo
ejemplo nos da la Resurreccién del Sefior) de pasar del cue);—
po humano corruptible al cuerpo de luz incorruptible, que es el
de. los elegidos. Es este un hecho de experiencia cuyo; Erocesos
rmzterliosos no lson mas insondables que el misterio del salto que
va de la naturaleza atémica a la naturaleza celul
La intervencién extrafia (que segun Notiy hazcz Eﬂizli hZ:;ber)f ‘
plicar la evolucién) en el caso de la resurreccién es la GI;acia er;

el . N . = . . .
_ el sentido paulista, o sea una intervencién de tipo animico que
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actua sobre la parte espiritual de la naturaleza humana y opera su
salvacién. Consiste ésta fundamentalmente en transformar, trans-
figurar, la naturaleza corpérea en naturaleza incorruptible; por lo
tanto, eterna. Hay en esto un prodigio de mas alcance que cuando
se pasa de lo celular a lo organico, pero no de diferente indole. El
cambio de la amiba a la conciencia humana y de ésta al cuerpo de
esplendor que vié San Pablo es nbra de ura misma Providencia.
Pero desde luego interesa reflexionar en que, conforme a este
criterio de cualidad, alcanzamos experimentalmente y naturalis-
ticamente, por razon y por imaginacion, una evidencia de lo real,
evidencia cualitativa que para nada necesita del discurso ni de 2
matematica (cosas de cantidad y extensién). Una filosofia sin entes
y sin universales, es decir, bastante ajena al logos y que sin em-
bargo obedece a un ciertc tipo de equilibric; una manera de uni-
dad que ya no es logica ni matematica porqre es francamente
ritmica y armdnica. Esto es lo que ros hace decir que es ya
tiempo de que la filosotia pase del logos ~ la armonia a fin de
e<*ablecerse por fin en el Eros, entendido, por supueste, a lo cris-
tiano: amor del Padre por sus criaturas y viceversa.
Inmediatamente se advierte que nos hallamos dentro de un
sistemz rigurosamente cientifico, rigurosamente experimental y
gloriosainente revelado, y que puede prescindir por entero de la
filosofia, de toda la filcsoffa si pur filvsofia entendemos el plato-
nismo de la ideas y también, forzoso es declararlo, de todo on-
tologismo que postule entre abstractos. Pues si bien todo lo que
existe aparece configurado, la naturaleza de estas configuraciones
no es ni entitativa ni dialéctica sino cualitativa, es decir, que se
agrega e integra o se disgrega seglin leyes de cualidad: H,O ha-
cen agua si se juntan; retornan a ser hi‘drc')geno y oxigeno si se
separan; pero la reunion acertada engendra cualidades nuevas: las
cualidades dei agua son mas ricas y diferentes que las del hidro-
geno o el oxigeno.Y en este caso resulta ocioso hablar del género
agua y de los subgéneros de mar, rio, etcétera.
El mundo segtin la cualidad: ;cudl es su ley unitiva agregato-
ria? El logos, de ninguna manera. La armonia si porque las partes
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o seres que constituyen el mundo real vivo palpable se rclacio-
nn y se integran conforme proporcién y armonia. Se necesita
la pmpm'cién 3y 1 para hacur cloturo de sodio; se necesita la
diferencina izquierda y derecha para que un organisme funcio-
ne. Este es asunto de ritmo y de armonifa, no de razon. Luc-
¢, es evidente que la realidad existente opera segun concierto
y desconcierto, coherencia y anarquia, es decir, conforme a las
leyes de lu proporcion y la funcion que perteneceh no al logos
sino a la armonia en el sentido en que la definib Platon exacta-
mente. Al filésofo de la ciencia Whitehead debenios =1 descubri-
miento del Platén del Timeo y sus siete elementos o factores de
toda realidad: materia, fucrza, idea, la psiqué, logos, la armoniz
y Eros.

/La filosoffa tiene que ii.zresar a la etapa de la armonia des-
pués de su excursién de dos mil afios por los reinos del logos.
Y asi co1mo el logos opuso tantos obstaculos a la integracion de
sus ve.ruades con las verdades de la Revelacion, ahora, segan los
criterios de la armonta y la verdad como coordinacién, el transito
de la filosoffa a la Revelacion resulta obligado y facilisimo, inevi-
table.Y la filosofia de 1a Revelacién no es otra cosa que el ’desen—
v?lvimiento y desarrollo del Eros que sospecho Platon pero que
sdlo el Evongelio manifiesta al descubier to. Su definicion quedo a
caigo de San Pablo y de San Juan.

’ Error comprensible en los Padres de la Iglesia griega fue el
afan de buscarle a la Revelacion apoyo en la filosofia griega. No
1? era r,lecesario ese apoyo. Ademas nunca embonaron con justeza
h]oso'ﬁa y Revelacion porque toda la filosofia clasica esta ordena-
ol il il
bl e e propio, segun lo ha hecho en

, para que pudiésemos alcanzar la verdad de que la

;:xidad rez?l c?s cosa de la armonia mas bien que del logos, cuya

dole se limita al concepto, en tanto que armonia abarca el ser en
su actividad y nos da filosofia de vida, no de abstracciones.

La unificacién por la armonta opera en la creacion viva, a di-
ferencia de la abstraccién que es estatica y se descompone en

N
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entes. No es ella sin embargo la manera definitiva de la union. Si
lo fuese la verdad se confundiria con la miusica. En este error calz
el Socrates platonico cnando antes de morir se lamentaba de no
haber se dedicado a la musica. De este pasaje de su obra se deduce
que Platon sospecho la filosofia como armonta: la verdad cualita-
tiva, a diferencia de la verdad homogénea de las ideas. El misme
Platén, lejos de detenerse en este instante de intuicion genial, va
més alla v da el paso tinal hacia la verdad absoluta cuando postula
el Eros como el verdadero término del anhelo y sostén de los se-
res. La musica no es superior al concepto porque éste no es uni
camente elemento 16gico. El concepto no es sble relacion, no es
solo elemento del juicio sino mucho mas, puesto que contienc en
si la palabra, o sea el signiﬁcado definitivo del Verbo.Y en ¢l Verbo
<e unen ritmo e idea, musica y Revelacion. Lo que los platonicos,
a fuer de paganos, no llegaron a ver claro es que una musica, =14
armonta, sélo es legitima, sélo es fecunda cuando prepara seres ¥
cosas para la comvivencia conforme al Eros. Aqui es dondc atinz
otra vez San Pablo como intérprete méximo de la Revelacion y
nos dice, segin logica de amor: «El Dios Creador, ofendido por ¢}
pecado de su criatura predilecta que es el hombre, inicia los cami-
nos del perdon; dejaos reconciliar con Dios». Tal es el mensaje de
los Apostoles (Pratt F.): se comienza con un cambio de actitud
deDios paracon elhombre que debe compleiarse conun cambiode
actitud del hombre para con Dins. En la Epistola a los Efesios San

Pablo expresa:

La reconciliacién mistica de los judios y los gentiles entre sf
y su comun reconciliacién con Dios, sin que se pueda decir con
certidumbre si esws dos reconciliaciones son simultaneas o si la
una es presentada como antecedente logico de la otra. La doble
reconciliacién se realiza siempre por la Cruz de Cristo y por ls

unioén en su cuerpo mistico.

Es mas notable todavia el pasaje de la Epistola a los Colosenses:
en ella se trata de una doble reconciliacion que abraza a la vez Ja
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conversion de los hombres y el acercamiento mutuo de las cria-
turas hasta entonces en guerra. Se ensancha e! horizonte de la
reconciliacion y vemos que todas las cosas recobran la concc ~dia
yla armontia en Cristo, el pacificador universal»

Concordia y armonia que son la condicién no sélo de la Le-
lleza también de la moral, pues ésta consiste de amor reciproco.
jA diferencia dc todas esas ficciones del deber y el dcber ser de
los kantianos, que no son otra cosa que la intelectualizacion de io
ético y, en consecuencia, su estratificacion! En otros términos,
un retorno indebido de la conducta, que es vida, hacia el logos,
en vez de llevar la conducta a su trinsito inmediato que es la
armonia. La armonia cn lo ético quiere decir concordia y amor
originados por Eros y no por logos.

De suerte que por todos los caminos el término final de la es-
peculacioén filosofica 1o hallamos en el Eros del Evangelio, cuyos
antecedentes obligados son el logos y la armonia. Sin. embargo
para llegar a la plenitud de Eros es preciso alcanzer la redencic')n,
que consiste en transformar la persona humana actual en el cuer—)
po glorioso semejante al que poseen los angeles. En esta renovada
naturaleza ya no se discurre: se disfruta de relaciones con todo el
universo, como en el amor. Se descubren parentescos con cuanto
existe, y todo directamente porquc sc pa;rticipa J¢ la compren-
sion facil y dichosa del Creador.

Segin San Pablo, la ley antigua (por ella debe entenderse
toda ética pagana, incluso el deber kantiano que es otra forma
del fariseismo) es derogada, se supera por el mandamiento de
amor que formul6 Cristo. En esa derogacién queda incluida la
estrechez de la letra y la presuncion de las axiologias idealistas.
La conducta se rige por armonia y belleza, pero subordinadas al
amor que las lleva a participar en un universo de dicha, como el
que se descubre en el «paraiso» del Dante. San Pablo se anticipa
a esto cuando habla de «morir para la ley a fin de resucitar en
lo eternoy; morir también, y cuando mas pronto mejor, para el
deber ser y el derecho, y revivir para la libertad, la espontanei-
dad y la dicha.

; FILOSOFIA ESTETICA e

Correspondientes a1 doble ejercicio de separacion y reunidy,
hay en el pensamiento dos tendencias fundamentales: primacra 1.,
tendencia a la simplificacién que separa en busca de identidad
obvias. Segunda, la tendencia a la comprensién que recoge iy
los términos de lo vario. El instrument de ia primera es el
lisis. El método de la segunda es la coordinacion.

El procesc de la simplificacién ha prevalecidﬂ en lafiloff
en la ciencia abstracta. La ciencia experumental conterporin.
ha ido imponiendo los métodos de la sintesis, cuyo sistemna inic,
no es la coordinacion.

La abstraccidon es el instrumento util para la simplific ¢y,
reducir lo vario a unidades de tipo comun; el comun denoiiy,
dor necesario para las sumas ha sido la norraa fija de la filosff,
idealista.

Coordinar, en cambio, es coacertar para la accidn srupos o,
elementos impares, sin embargo afines. Coordinar es aproved,
la riqueza de lo vario para crear conjuntos cada vez mas sigf;
cantes y amplios. ‘

La abstraccién nos da filosofias estéticas, que han quoruy,
compensar su infecundidad titulandose eternas cuandc no iy,
més que esquematicas, es decir, ideales, o sea conceptuales.

La coordinacién es el sistema que nes permite introducir «,
den v sentido en el movimiento.

El discurso es en cierto modo un caso de movimicnto, 1./,
dado que maneja concptos, €s decir, elementos fijos inertes, 1/,
pasa de ser el proceso de lo conceptual. Su disciplina es dialés,
ca, es decir, falsamente simplificadcra.

El movimiente organizado utiliza elementos concretos 4,
adoptan arreglos dindmicos, ya en lo atémico, ya enlo r;'rgé,m//", y
binlogico. Mds tarde en el espiritu.

En las construcciones espirituales subsiste la necesidar
concertar lo heterogéneo para alcanzar realidades vivas.

Asi como el discurso es la ley de la accion conceptuzl, Jz
ordinacion es la ley del movimiento concreto en todas sus clay,.,
desde la energia atémica hasta el alma. ’
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Toda coordinacién supone un arreglo de partes dentro de un
conjunto. El éxito de esos arreglos v proporcione: l
| i e i glos v p /p e; se traduce en
armonia. No es ésta la meta final, pero si la condicion para llegar
1 ¢lla. En todos los casos la armonia preccde al Eros.
o . i
Toda coordinacion arménica produce resuliado favorable al de-
sarr({llo y mantenimiento de les seres vivos o simplemente activos
| El pensamiento es una parte de la accion. La accion en gene-
1a] es la 1ey del ser que abarca cuanto rcalmente existe. Frente
fid o que existe como actividad y vida no hay sino los cntes, las
= 3 . ., . . ;
ideas, yue son dispositivos de la vida para ordenar la extersion y
sus cantidades.
Para en ./ . 3 - - ' .
t penetrar a la accion j el movimiento la ficcion de los en-
des 1e.utorba y hace falta una ciencia de la armonia. En esia ciencia
e la armonia ¢! nt “aj i
o g ! nmero es lenguaje y simbolo, pers no razon
: ecfreto el ser. Desde que lo inerte se pone en movimiento
ace falta, aun en matemaiticas, el calculo integral que expresa
sus cu.rvas, pero hasta alli es donde la matematica puede seguir a
la realidad que siempre es vida.
1 1/ s -
Mas ali4, solo el sistema de la armonia nos permite seguir los
desarrollos de lo real, los ejercicios del ser.
; Po/r eso decimos que la filosoffa tiene dos etapas: la del logos
a raz 53 . - . - i
1on que‘ maneja conceptos, y la disciplina de las proporcio-
nes. las funciones que Platén llamé armonia, y que nos sirve para
c?ordlnar los seres considerados como las partes de conjuntos
ry 1 '4 1
vivos pero parciales, asi como las relaciores de ést s con el Abso-
)
luto de donde todc procede.
Mas bien as a di i6 ici
i que 'temas a discusion, estas proposiciones son evi-
encias que conviene meditar. De ellas se derivan verdades fe-
cundas, completamente nuevas en el campo de la filosofia.

Proceso de la armonia

La . A (2 ! X

7 unldad,, segin la armonia, se descompone en dos mane-

ras: la sucesién, que corresponde a la melodia en el arte, y la
= e =Y
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simultaneidad, que corresponde a la existencia segin el espiri-
tu. Para la mente humana el conocim:iento por sucesion resulta
facil de comprender y de seguir (no quier esto decir que sea facil
crear una melodia o un grupo de fendmenos; eso es otro asunto
y se refiere al pioblema de la creacion). Pero una vez creado un
istera es facil darse cuenta de &l si e sucesivo o emplecamos la
sucesion para estudiarlo. En cambio, concebir Ja verdad en su si-
multaneidad, por encima del tiempo y la medida, en contrapunto
de coexistencia, es posible por entero Umicamente a lanente di-
vina. En parrafos anteriores vimos que simultaneidad v eternidad
coinciden. En cambio el tiempo es concierto de succsiones.

En el conocimiento, la sucesion es inferior siempre a la
simultaneidz<. Enlaconcienciade Diosno hav sucesién, solosimul-
waneidad jerarquizada en lc eterno.

Entre los distintos instrumentos del conocer uros son
estiticos, nos revelan la realidad en equilibrios quizas perdura-
bles. Ejemplos: las ideas y el numero. Los instrumertos del co-
nocer que se refieren al conocimiento activo son ritmo, melodia
y armonta, de indole inestable porque nos manifiestan la realidad
en movimiento. Nos sirven para ordenar el acontecer.

En mi discurso de bienvenida a los Delegados al Tercer Con-
reso Interamericano de Filosofia (enero d= 1950) tuve el honor

de expresar en parte:

En el universo, cuanto existe €s singular y anhela persis-
tir segun su indole propia; al mismo tiempo busca con instinto
de msica la funcién que le corresponde en el mas vasto con-
junto. La halla en el logos; pero es el logos una de las mansiones
del Sefior, no la tinica. La idea es uno de los recursos de la con-
ciencia, pero no toda la conciencia. Opera ésta con el logos y
con la armonia sin quedarse en ninguno, porque ]a misma armo-
nia sélo es valida si nos acerca al Eros.Y Eros es legitimo cuan-
do nos lleva a consumar la existencia como caridad. Las etapas
que van del logos a la armonia y Eros son no s6lo sucesivas sino

progresivas.
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Los factores operantes de esta sintesis cabal no son nuevos.
Mas alla del logos raciocinante, la sabiduria de los hebreos, ade-
lanténdose al platonismo auténtico, habl6 del Verbo que es ac
cidn: logos creador, ia razon y sus objetivos; el instrumento v el
uso a = estd destinado. San Juan, en su Evaigelio, atina cuando
parte del Verbo en que esta implicito el logos logico. pero a fin
de llegar al Dios Trino.

Algunos, desviando la ruta, se quedan postrados ante este
dios kantiano que es el principio de identidad, idolo mudo, rey
de lo obvio, mascara de Perogrullo. El Eros evangeélico, libre e
la obsesién de la pareja reproductora, conduce, al contrario, a la
revelacién del Padre Creador concebido como omnipotunte.
Concepcién que nos da, junto con la descripcion del universo, el
desarrollo de sus jerarquics y <l cuadro de la totalidad.

El problema del filosofo entonces consiste en coordinar las
distintas esferas del conocimiento en una significacién que las en-
globe y las organice segtin jerarquias de finalidad orientada hacia
lo Absoluto. Es claro que la ciencia de principios, que ha quedado
definida en la l6gica deductiva aristotélica, mantiene su validez
para los objetivos a quc se aplica, asi como las leyes de la natura-
leza rigen segun las probabilidades estadisticas de que hablan los
sabios contemporanecs y del mismo modo e es valida ia expe-
riencia que se refiere a las actividadcs del espiritu. La verdad se
ruanifiesta, en consccuencia, como funcion y correlato de actividades
que coexisten y a veces concurren y a menudo discrepan. El factor del
equilibrio y la jerarquia lo da la psiqué, es decir, la conciencia hu-
mana cntendida como instrumento del Creador, cuya conciencia
es el orden esencial de la pluralidad.

Una concepcion de esta indole nos conduce a un tipo este-
tico de filosoffa. Y nos da por resultado una sintesis que vuelve
a conectar el conocimiento racional con la teologia. Solo que la
unidad que hoy buscamos ya no es la del matematico, que tiene
que reducir sus elementos al comin denominador que permite
sumarlos pero los priva de la cualidad, que es condicion de su
existir auténomo. Tampoco se parece a la unidad que se deriva
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del logos dialéctico: series de ecuaciones extraiias al Verbo.Y no
se empena en dialécticas porque ya descubri6 la armonia de las
contradicciones. La unidad del filosofo esteta es ccmo el hombre:
compuesto de tejidos, vasos, linfas, nervios, emociones, idear =
imagenes; sin embargo, persona sola y nica dentr del vasto wui-
verso. Unidad en la funcién y la existencia; unidad final en d
amor que no sacrifica una sola de las cualidades del existir porque
conoce el secreto que liga a cada una de ellas con el ccajunto. Y
en el conjunto halla de nuevo la revelacion de lo Absoluto.

Ciencia segtn la cualidad

Hasta hoy la matematica ha dominado a la ciencia. Esto es
cierto principalmente en lo que se refiere a las ciencias fisico-qui-
micas. De suerte que se puede decir que poseemos una ciencia
de cantidades. £so mismo basta para indicar lo pobre que tienen
que ser el significa.io de dicha ciencia ante los problemas del es-
piritu. Afortunadaments, sin embargo, en los ultimos tiempos
la situacién ha cambiado. Bien visto, la revolucion se ha operado
dentro de la misma fisica. Porque la teoria del quantum, que hoy
sirve para explicar la creacién de la luz, la electricidad, las ondas
magnéticas, es decir, los elementos de todo lo quc cs material y
corpéreo, no es una teoria de cantidades. Es mas bien una teoria
de arreglos proporcionales. Las cifras del quantum no obedecen a
las leyes propias del nimero: cada quantum es agregado arbitrarin
desde el punto de vista de lo numérico. La ley de estas agregacio-
nes se esclarecera el dia en que se penetre mas en las leyes de la
cualidad. Ya hemos visto también cémo la disparidad propia del
quantum se acentiia cuando penetramos al mundo de las creacio-
nes de la quimica. El ritmo impar es en ellas la ley propia de todo
lo que posee actividad y persigue fines de creacion de seres: los
distintos cuerpos, etc. Actualmente, un bi6logo tan notable como
Jacob von Uexkiill nos habla en su libro Ideas para una concep-
cion bioldgica del mundo de la necesidad de constituir una nucva
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biologia, que titula: Biologia subjetiva. Lo que bajo este nombre
comprende no es otra cosa que la teoria de la formacion de los
cuerpus segun los percibe nuestra conciencia. Pero muy influi-
do por el kantismo, Uexkdill se inclina a suponer que rjluestros
sentidos son el instrumento de la creacion de los que nos apare-
ce como cuerpos u objetos y que en ia realidad, es decir, en el
mundo externo, no hay ctra cosa que masas eléctricas informes.
Esta Ultima »suposicién es arbitraria. Resulta mas de acuerdo con
el criterio de la armonia imaginar que los cuerpos que nos dan
los sentidos tienen una existencia como la que les suponemos
advirtiendo ademas que unos sentidos como los nuestros los ven’
mejor que unos sentidos como los de la ostra o la mariposa. Lo
cual nos permitc suponer al mismo tiempc que los sentidos del
angc! tendran una vision mucho mas completa y mas exacta de lo
que son en el universo los seres todos. Los seres espirituales, que
e nosotros son invisibles (las almas), probablemente para el
angel ya son inteligibles y diafenas, visibles en todo el esplendor
de sus configuraciones unicas: asi como un diamante no existe
para la ostra mas que como obstéculo y es para nosotros gema. A

Uexkll le estorba su preocupacion idealista.
Un objeto, dice Uexkill:

Es una unicad compuesta de divcrsas cualidades nor eso jamaés
puede ser reducida a una formula matematica. '

Una estructura es una unidad que tiende a un fin.

Son los sentidos los que por seleccion y eleccién entre los ele-
mentos forman el conjunto de cualidades, pero es la mente la que
conforma el esquema segin el cual se distribuyen de acuerdo con
el fin las diversas cualidades.

Las unidades que llamamos cuerpo u objeto estan formadas de
nuestras sensaciones subjetivas.

El hombre y la naturaleza que le rodea [dice Uexkiill] forman
juntos armoniosa unidad segun plan en el que todas sus partes realizen
un cambio de efectos conforme a plan [...] La naturaleza consta de
objetos y cada objeto tanto es un producto de nuestra vida ani-
mica como tambi¢n la causa de esa produccién. El sujeto ignora
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los diferentes grupos de estimulos del gigantesco universo y solo
entresaca puramente aquellos grupos que son importantes para
su vida. Pero estos grupos no sélo se diferencian unos de otros
cuantativamente, sino que también son transformados en unidades
cualitativamente diferentes que ahora pueblan el mundo s¢lo para
el sujeto de que se trate. El estudio de los diferentics sujetos y sus
relaciones con el sujeto es el primer fundamento de un verdadero
conocimiento de la naturaleza. Esta es una niueva ciencia ci la cual
nunca se ha puesto la mano de una manera snstenida. Queremos

llamarla biologia subjetiva.

La biologia subjetiva es la doctrina de las sensaciones, dice
Uexkiiil, pero nosotros adelantanios: jpor qué no decir mejor
filosofia de la cualidad?

Del punto dc vista que venimos desarrollando se deduce la
existencia segun la cualidad dentro del mundo de la cantidad. La
cualidad es la condicién de la estructura. No podemos concebir
ésta si antes no hemos separado de lo externo los elementos de
cualidad que constituyen las diversas arquitecturas del mundo:
por ejemplo, el paisaje y, mas en detalle, los distintos objetos.
Depende todo esto de una seleccion verificada por los sentidos,
seleccion que produce hechos en cuyo interior se puede descu-
brir un esquema; pero este esquema ya no es el hecho, ya no es
la vida. Esta se nos revela como seres de existencia organizados
cualitativamente para la realizacion de finalidades. El esquema
es el andamio de la arquitectura, es decir, cosa inerte, figuracion
ideal posterior al fenémeno; lejos del todo de la idea de esencia,
se trata de un producto.

Uexkiill nunca podra justificar sino por su obsesion kantista
la pretensién de ligar su doctrina con lo que Kant llamo6 esquema
empirico del objeto. La naturaleza no obedece a esquemas de la
mente sino a sus propios desarrollos creadores, y el esquema es
apenas uno de los modos de la mente que corresponde al pro-
ceso de la realidad de los cuerpos. Lo que hay que reconocer
es una correspondencia, quizas preestablecida, entre las formas
del objeto, tanto cualitativas como cuantitativas, y la estructura
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interior de nuestra conciencia. Pero el objeto no es obra nuestra,
como no lo es nuestra propia conciencia. Nuestra conciencia po-
see ¢l poder de captar las formas v nada més. Un poder que se
manifiesta coino expresiones que 1ampnco -on obra nuestra sino
consecuencia del intercambio y armonia de los seres todos de la
creacion. Nada tiene que ver en esto el idealista. Todo se explica
mejor por el principio de la armonia que nosotros pretendemos
hacer extensivo a toda la filosoffa. El mismo Uexkill, cuando se
aparta de su kantismo y discurre como biélogo, ofrece funda-
mento a nuestra tesis cuando hebla de la melodia del movimieato
co:0 caracteristica intrinseca de cada objete Su distincién obedece
a un sentido de formas, nos dice. La melodia del movimiento
equivale, segan Uexxkiill, a lo que Kant llemoé esquena impuro del
vhjeto. Lo que hace el kantismo frente a esta melodia no es sino
tomar el rabano por las hojas. El esquema no es la esencia del ser;
no lo es tampoco la estructura, sino su calidad, y ésta resulta de
la combinacién de elemciiios que operan dentro de la estructura.
El mismo Uexkiill nos da la razén cuando dice:

Si una determinada serie de sensaciones de movimientos se
repite frecuentemente, queda asida o la memoria a la 1uanera dc
una melodia que vuelve sobre si misma en lugar de ejecutar los
movimientos; con el mismo grupo de signos locales pronto apren-
demos a hacer resonar unos tras otros, cu una serie correspon-
diente al movimiento, los diversos grupos de signos locales que
son tocados al mismo tiempo por el bosquejo del objeto, lo que da
la melodia del movimiento.

Perfectamente, pero hay que cuidarse de tomar el bosquejo y
dejarlo sin contenido. De una manera constante el idcalismo cae
en este error. Si en lugar de manejar bosquejos y esquemas nos
apegamos a la realidad como es, sin desintegraciones, advertire-
mos que sus movimientos, sus finalidades, no se desenvuelven
conforme 2 la ley discursiva sino de acuerdo con las leyes de la
armonia. Inevitablemente la melodia busca armonta en la cual re-

FILOSOFIA ESTETICA 131
solverse; no se desarrolla dialécticamente, sino que se aparta del
" of, . .
logos para penetrar en el ritmo de la armonia. Sin que Uexkull Cslc
d¢ cuenta de ello, sus melocias corporeas se resuelven en leyes de

o 2
armonta tan diferentes del idealismo como lo prueba el mismo

célebre sab:. cuando concluye:

Estamos ccastituidos de tal modo que somos capace§ de perci-
bir con la razén determinadas conformidades a fin de vislumbrar,
por el contrario, ctras con nuestro sentimiento de ]2 belleza y go-
lzar de ellas. Un plan comun enlaza en la unidad todas.las fuerz'as_de
nuestro espiritu y animo. El conocimiento de estel fin es lo unjc?
que es capaz de dar al hombre confianza para la /Vlda y .slegurl ac
mas all4 de ella. Pues la muerte, en ~ste plan, esta tambien conte-

nida como factor necesario.

De acuerdo, pero recordando siempre que en la existencila,
los planes que obedecen a un fin operan constantemer.lte S?gun
las leyes de ermonia. Y lo importante no es <.31 plan sino e ‘ri—»
sultado que con €l se busca, o lo que es lo mismo: es meneb?l
pasar de logos a la armonia y de ésta al Eros, que tiene como fin

lo Absoluto.



10
MATEMATICA
Y

ARMONIA

La matematica ya no es concebida como un a prio*i, un ab-
soluto abstracto, un aspecto de la logica formal que impone sus
reglas a una naturaleza pasiva. Todo lo contrario, y cegun ensena

Brunschvicyg:

Las formas de la ciencia y su constitucién revelan un dina-
onga mediante la generaci(')n

mismo original cuyo impulso se prel
En definitiva,

sintética de nocicnes cada vez mas complicadas. [...]
a los ojos del geometra modeino el espacio no hace smno afirmar
la posibilidad de aplicar, sobre una multitud de elementos cuales-

quiera, relaciones cuyo tipo la inteliger.cia no trata de determinar

de antemano, sino que, por el contrario, comprueba, y cuyo desa-

rrollo ilimitado suscita.
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O sea, agreguemos confiados, el a priori, las formas de nues-

tra constitucion mental tienen que adoptar posiciones, hacerse
clasticas a fin de coordinar la fuente de la experiencia externa

con la capacidad mental de descubriry ordenar dicha experiencia.

El problema de las relaciones de la matematica con la musica
es uno de los mas inexplorados. Se reconoce gerieralmente la

-
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sfinidud intima de ambas disciplinas, pero no es facil explicarla. A
menudo me ha parecido que la matemética no es sino el esqu -
R . ) ema
de 'niu didas en qu§ el sonido se renarte: primerc para formar las
lum( ades convencionales que llamamos notas cn<eguida para re
o ~ Ay 3 o e ’ i )
au(,jz,,.]x le;s y distribuirlas seg{m Jas evigencias de la composicion
musical. Sin en.! 3 i
i ! enlmargo los mntivos, las determinaciones de las no
S r 1 _
: y sus aireg os no tienen nada que ver con el orden maten.a
ico, que g 1 L
rela;.ql smelzes una secuencia de caracter fijo, es decir, una
ion que obedece a las leye A
a las leyes de la suma y de la resta, |
cantidad inaci 7‘ i
S , Sn tanto que las combinaciones del musiro hacen a un
ado el or o1
et en numeérico para darnos secuencias y combinaciones
eO . . 1 )
21 Iflcen a la espontaneidad de la creacion, al sentimiento y
uswo. Hav aqui - icic i i
g 57 y aq 1ﬂtna oposicion evidente y quizas irreconciliable
ol i S e 1 .
e : que ella d/epende de una mane.a parcial dc considerar
° dml)m,eno matematico. Si la matematica es nada mas la cien
cia del n ¥ i i _
numero y sus combinaciones obligadas. fatal i
£l y s g . fatales y obvias
por ultimo, la disciplina de la i i i >
s d., plina de la identidad en las ecuaciones, enton
S - - i
v in 1sc51t1ble que la matematica camina por rumbos com
letamente diversos de lo _
s rumbos del musico. Si
: 0. Sin embargo 1
operacion 1si W
S fb dl'opc:q/del musico creador nos revelan constantemeﬁte la
ordinac 5
acion en que se encuentra con respecto a la mat it
ya no para hallar el rumbe, soro s - e
et laz miLo, pero si para encontrar los elementos
. bl.corélposmon que parece se le dan hechos de una mane
ao i n —
] igada. Cada sonido va acompafiado de sus armonicos; cad
conjunto de notas ocu i Lo
o . pa un tiempo determinado; toda sucesion
ecear i
£l adrltmos que es necesario medir. Constantemente y ya
eadem ient i )
. o1 0 gor.ls.c:llente o subconsciente, el compositor tiene que
deiorl ar la intuicién de Leibniz, que vio en ia musica un modelo
I
el célcule; y el calculo, entendid ) ibni i
i ailenlo, ndido segin Leibniz, es integracion
i en que analisis; es una manera universal de sintesis. Podra
el music A i .
et 0 g/ aun/debera no dejarse llevar de las determinaciones
1 . . ri
ligades de la sintesis matematica, la sintesis del calculo; pero al
mismo ti 3 ,
R empo ten’czra que reconocerlas y respetarlas dentro de su
sfera propia. ;Cuél es esa esfera y en qué se distingue de la esfi
de la sensibilidad estética? ) i L
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En otras palabras: ;hasta qué punto coinciden y en que disien-
ten musica y matematica? ’

El problema se apareci(') a los pitagor
ron; se dejaron llevar de las determinact
forma analitica y cayeron ¢ ¢! vaclo. La s
que dista ya tanto de la sola aritmetica, ncs €s

ciones que ensanchan v enriquecen 12 original
fiere al parcutesco del ritmo y el numero, la

icos pero no lo resolvie-
nnes del numero en su
ate,aatica moderna,
14 acercando a solu-
intuicion del pita-

gérico en lo que sere
matematica y la armonia.

En realidad, la rclacion de muasica y matematic
un capitulo de la doctrina que pretende Jlevar la filosofia toda a la
esfera y el criterio de la armonia. Un capitulo y una de las confir-
maciones mas solidas de la necesidad que experimenta la meute
con'temporénea de abandonar el logos para ir.stalar el pensamien-

to filosofico en la etapa de la armonia.
rrollo de la matematica, que

Un corto vistazo sobre el desa

del desarrollo de la filosofia,
amiento matematico, y no
¢ a la fecha en busca de
stotélice y de acuerdo
que la teoria kantiana

a viene a ser

en gran proporcic')n ha sido paraielo
nos demostrara que también el pens
solo la especulaci(')n filosofica, irrump
horizontes mas amplios que el logos ari
con una realidad mucho menos estrecha

de las formas inmutables.

Filosofia de la matematica

Observa Bruaschvicg:

multaneidad es una condicién de la represen-
la cual obedezro Construyendo el
a segundn. a la cual

La forma de st
tacion que se me impone y 2
espacio, como la forma de la sucesion es un
obedeceré construyendo el tiempo; puesto que expresan una ne-

cesidad interna; puesto que sobrepasan los datos de la conciencia
luta. El espacio es cientifi-

individual revisten una apariencia abso

camente absoluto, metafisicamente relativo.
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En la simultaneidad vemos el proceso propio, o mejor dicho
)

la condicic 3 ; .
, ndicion propia de los seres fuera del tiempo, en una eterni-

dad inagotablemente activa. La sucesion en cambio parece inse-
parable del tiempo y es, por lo mismo, relativa.
Condenando la metafisica logistica, Brunschvicg dice:

La idea de una dedvccién progresiva capaz de conferirse a -
misma un valor absoluto es la razén profunda de las contradiccio-
1nes que el realismo ha introducido en la tilosoffa matemética.Y si
1as contradicciones han podido ser resueltas, lejos de ser ello una
victoria para la metafisica logistica La consagrado su ruina defini-
tiva, puesto que ha consistido expresamente en subordinar el or-
den de la deduccidn progresiva al orden de la deduccion regresiva.

! . .
; A preposito de la nocién moderna de intuicidn, Brunschvicg
ice:

De hecho el apriorismo aritmético de un Helmholtz, el aprio-
rismo logico de un Russell se acompafian de proiesiones de fe
err.lpiristas. ;Sera capaz el empirismo de recoger la herencia que
Tleja vaca;*.t‘e e.l dcsfallecimiento del‘racionalismo, considerado por
v menos bajo el aspecto formalista del aritmetismo? [...] El
hecho de que la aritmética o 1a geometria se constituyen sobre ¢]
terreno de la experiencia nos parece una evidencia fuera de dis-
cusion; pero de eso no se deduce que deriven de la experiencia ni
que se pueda determinar a qué condiciones deberia satisfacer una
experiencia para que el inmenso desarrolio de los razonamientos
matematicos fuese considerado como una simple reproduccién de
fenémenos presentados en forma inmediata por la observacién
de la naturaleza [...] Es indudable que el espiritu complementa los
datos inmediatos de la experiencia. Se puede sobrepasar el hecho
bruto, tal como se manifiesta a los sentidos, y que sin embargo no
elzntra er’1 los marcos a priori de razonamiento puramente 14gico:
esta sera la zona de la intuicion. En rigor, en cada etapa decisiva del
pensamiento matematico encontramos esta nocién de la intuicién
[...] Puede que, nacida fuera del terreno matemético, la idea mo-
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derna de la intuicién no se hava adaptado perfectamente, al primer
intento, a los caracteres propios de la matematica; a despecho de
los servicios que ha prestado, quizas haya obscurecido la signifi-
cacién de algunas cuestiones transponiéndoias a un lenguaje que
1o es el de la matematica. Por consiguiente, después de haber libe-
rado la filosofia matematica contemporanea de s marcos a priori
que no se avienen ya a la constitucién de la ciencia actual, tendre-
mos que hacer un nuevo esfuerzo para desprenderla de preocupa-
ciones que son extraias a la propia disciplina de las matematicas
para lograr plantear e! problema propio de la filosofia matema-
tica en los términos adecundos al cardcter cspecifico de la ciencia.
El todo [dice Brunschvieg refiriéndcse al todo sociologico] es
una cosa completamente distinta de las partes. La intuicién fisica, al
provocar el descubrimiento del principio de Carnot, ha transforma-
do la fisonomta de la ciencia moderna. Por sobre las leyes de conser-
vacién, que se traducen en ecuaciones rigurosas y que han podido,
en su forma general, ser enunciadas a priori, la intuicion fisica des-
cubriria 'ma funcion que bajo su apariencia matemadtica esconde una
realidad puramente cualitativa que expresa la marcha profunda de las
cosas, la variacién continua y quizas aun el destino iinal del universo.

No precisa Brunschvicg, pero st sugiere, que el problema
fundamental se aclara con la distincién de cantidad y cualidad.
Una es la verdad de la matematica (verdad de medida, verdad
de adecuacién de cosa e idea, verdad a la antigua) y otra cosa
es la verdad conforme a la cualidad; verdad ya no de identidades
<ino de coordinaciones; verdad que ya no es estatica sino dina-
mica; verdad de accién, verdad de vida. Verdad que conserva la
ordenacién matematica simplemente como un sustrato que sirve
de apoyo remoto a la vision de la verdad superior, ya no analiti-
ca sino supremamente sintetica: la verdad segtn la armonia y el
Eros que impone su orden definitivo a la creacion.

Por su parte, Brunschvicg insiste:

A la relacion contra la ciencia, que era la forma exterior de la
doctrina, se sustituye la oposicion entre dos interpretaciones de
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la ciencia misma: una, prisionera de la generalidad logica y del
prejuicio mecanicista; la otra, atenta a la especificidad del objeto
que trata cada disciplina y preocupada por adaptar los procedi-
micntos de irvestigacion a los caracteres propios del objeto. El
método intuitivo ha hecho pasar a través de las diferentes ciencias
un soplo de liberacion y de fecundidad.

En la matemati~a también la intuicion reaparece con el sen-
tide preciso que le dan ios filosofos moderrnos, designando un
—método apropiado a la especificidad del objeto, aportando con ¢l
la prueba de su exactitud aun cuando sea irreductible a las formas
de la deduccién propiamenrte légica.

Jas especulacicnes filosoficas que se refieren al espacio de
los gedmetras sin otra especificacion, aunque por otra parte ha-
gan de ¢é] una realidad o una idea pura o una forma de intuicién
han perdido el contacto con la ciencia actual. El espacio métrico’
euclidiano, no sélo porque es euclidiano, sino también porque es
métrico, no es mas que un tipo particular al lado du otrus tipos;
se ha convertido en un punto de vista sobre el espacio. Hemos’
hecho ya alusion a la multiplicidad de los puntos de vista que se
han revelado sucesivamerie desdc ia geometria de situacién, que
no considera mas que el orden de las posiciones mutuas, hasta,cada
una de las gecmetrias imaginarias que pueden ser establecidas so-
bre la hipoictica eliminaciéon de uno de los postulados explicitos o
implicitos de! sistema euclidiano, aunque fuese el axioma llamado
de continuidad [...] Desde Descartes hasta Augusto Comte el fil6-
sofo podia contar con la macematica, es decir, con una ciencia cuyo
objeto y cuyo método definia en general y cuyas diferentes partes
cnumeraba a priori. Hoy, al contrario, parece que existen pr;mero
las matematicas, es decir, una serie de disciplinas fundadas sobre
nociones particulares, delimitadas cou precision y encadenadas
con rigor. Después, entre esos dominios bien determinados apare-
cen mil caminos de comunicacion y de ramificacién que mostrarén
la coordinacion a los métodos y extenderdn el horizonte de su
aplicacion, suscitando nuevas soluciones o nuevos problemas. Si se
dejan de lado las tentativas de realizar un algoritmo universal, que
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han permanecido en la superficie exterior de la ciencia, son los
pasos Sucesivos citados los que dominai,, tal como lo ha mostrado
Eélix Klein en el desarrollo de la matematica moderna.

L1 movimientu, cuya fucnte l.omos encontrado en la religion y
en la metafisica; cuyas huellas hemos seguido a traves de la seric dex
cendente de las ciencias, ha conquistado las matematicas, o si s¢ pre
fic.c, les ha hecho tomar conciencia de su naturaleza efectiva. Con
respecto ala deduccion logica que va de lo general a lo particular, ia
orientacion de las matematicas modernas corresponde a una inver-
sibn de sentido. La matematica se ha distinguio radicalmentc d- la
logica formal porque la logica formal es incapaz de llegar a la fornia-
cién de una verdad categorica. La logica formal es una abstraccion
de conocimientos exactos y positivos; permanece por debajo el
umnbral dei saber cientifico, por lo que no podria servir de modclo a
la: matcmaticas ni proporcionarles un tipo de referencia.

Conviene recordar que la intuicién, segln la entier.de Bruns-
chvicg, es la vision sintética que pone simultaneamente presentes
ante el espiritu los movimientos distintos de un razonamicnto
y que le permite también actuar en éi simuitaneame.te y c¢n-
gendrar todas las consecuencias. La intuicién es la inteligencia
misma. Segtn el mismo Brunschvicg, «Platén hizo de la idea una
funcién dinamica de coordinaciony. Esta tltiina interpretacitn
platonica muestia hasta que punto se halla la cienciz moderna
distante del intelectualismo idealista.

Sobre la relacion de la logica matematica y la experiencia afir-
ma Brunschvicg: «Separada de la 16gica abstracta, la matematica
retorna a las ciencias de lo concreto. La nueva orientacion em puja
la filosoffa matematica hacia la consideracion de la verdad mate-
matica, basada, lo mismo que la verdad fisica, sobre el descubri-
miento y la posesion de hechos objetivosy. Que el acuerdo entre
la teoria matematica y la realidad concreta nunca es completo ya
16 hizo advertir Poincaré, y Brunschvicg afirma:

No se conoce teorfa alguna de la que se pueda decir que e
absolutamente verdadera; por su naturaleza las concepciones ge-
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nerales y fundamentales de la ciencia escapan a toda tentativa
de verificacion. La misma existencia de los objetos materiales
no cs, segtn Poincaré, sino unu hipotesis comoda. El mismo, en
las hipétesi.vfundamenta]es de la geozuetrfa, vuelve a obseryar ;]ue
no son hechos experimentales: «sin embargo es la ohservacién
de ciertos fenémenos fisicos la quc les ha hecho ser elegidas entfe
todas las hipotesis posibles». Por vira parte, el grupo eiegido es
solamente mas .5modo que Jos otros, y yano se puede decir que la
geometria euclidiana »s verdadera y la geometria de Lobatschews-
by es falsa. Del mismo modo que no podria decirse que las coorde-
nadas cartesianas son verdaderas y las coordenadas polares falsas.
El papel de la filosoffa matematica no es de ninguna manera
segun pensamos, prolcngar la forma deductiva del razonamient(;
més alld de los limites en que se detiene la ciencia positiva, como
si se debiera encerrar la verdad-en al marco de un artificio ’légico
En lugar de desprender asi a la ciencia de toda conexion con la rea—.
lidad, es necesario, por el contrario, alcanzar la fuente en donde
se pondriz de manifiesto el contacto original de la inteligencia con
las cosas, y para esto es necesario remontar el curso de la historia
hasta e‘l puntu en ave podran ser puestas al desnudo las raices d- la
verdadl aritlmética o geométrica. El filosofo no tiene que inventar
una solucién del problema de la verdad; tiene sél i
c6mo, en los hechos, la humanidad lo ha resuelto. [(;ezl(l]z Ssej ;‘ﬂ:tlg
de vistano hay mejor instrumento de trabajo quc una fermacién tan
completa como sea posible sobre el pasado de la ciencia, que supla
por la cuservacion etnogréfica las lagunas de la tradicién escrita y
que se esfuerce por seguir la filiacion de las ideas a través de la in-
fiuencia reciproca de las investigaciones técnicas y de los puntos de
vista filosoficos. Las teorias de los sabios sobre los principios de la
ciencia volveran a hallarse naturalmente como elementos esencia-
les de esta informacion; esas teorias esclarecen los pasos fundamen-
::ales del espiritu que correrian el riesgo de permanecer ocultos en
la inconsciencia de la produccién espontdnea; per ias al an4
lisis de las funciones pls)ico—sociolégisas de las ,qP\)le E\’r%:?t(;ﬁéﬁczn}?;
surgido, podremos restituirles su ubicacion, sin la cual no serfan
todavia sino especulaciones en el vacio o al menos en lo abstracto
En breves palabras, la originalidad de la nueva etapa cuyos ca-
~ racteres tratamos de determinar consiste en que la filosofia mate-
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miética no tendria mas por objeto agregar un sistema a los sisters:

que han tomado ya un lugar en la historia; ella vuelve hacia )2
historia misma, investiga la convergencia y la coordinacion i o

resultados que han sido obtenidos en los diferentes periodos
los registra como las sefiales positivas de la objetividad.

Contra el coucepto cuantitativo de la unidad, que tanto b

mos combatido nosotros en el desarrollo de nuestra teorla sobre
ia unidad de los heterogéneos, apunta Brunschvicg sucesivas ob

servaciones muy importantes. Asi por ejemplo:

La antigﬁedad griega en general mantenia la unidad coro wr
cardcter cualitativo, y aun bajo ia pluma de Buffon, en 1747, «

encuentra le afirmacion de que 1z vmidad no es un nimero.

Investigando en la nocién de unidad, Brunschvicg concluve:

Quela operaci(')n del espiritu consiste en establecer equivzicr,

ias, 0 més exactamente, en hacer equivalente la igualdad en lz z.

cién o en la fuerza de su sentido orig'mal: la ecuacién. La iguzidac,

1/

como lo ha hecho ver claramente la doctrina de los conjuntos, 1,
inos que serfan medidos <uos

resulta una comparacién entre térm
arfan despue z

uno aparte y cuyos valores intrinsecos se compar
igualf‘ad puedc establecerse antes de la numeracion, puesto « .«
basta aplicar a dos pluralidades de objetos, cuyo valor numerics,
ignoramos, el procedimiento de correspondencia univoca ¥ rex.

proca que es independiente del concepto de medida.

En otros términos, deduciriamos nosotros que ya el concep-
to de armonia estd aqui en funciones, independientements s}
concepto de medida. Relaciones de medidas es ya armonia ¥, «
resumen, el resultado de la verdad no nos da igualdades siz 2
moniz; no identidad sino coordinacién. En su parrafo 290 Bris -
os da una doctrina de la verdad que permite estaniecsy

chvicg n
1 s ‘ s i Jo)
relaciones entre lo teérico y lo practico. La maiematica no s zzds
sea un mundo de ooy, -

mas que un equivalente delalogica formal, o
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ceptos que se ligan entre st por las reglas de la deduccién, sino més
bicn, dice: <aloa ¢ d Te . .
, : < algo que surge de la accién especificamente h
. go qu ) 1te human
que se cierce sobre las cosas, accid ici A5 si .
s, accion cuyas condiciones mas simples
. . - ./ ! .
nos han dado ocasion de reconocer la practica leal y equitativa del
intercambioy. /
+ { A
l«Lz]x teorfa del concepto [afiade Brunschvicg) se ha perdido
. TR - | |
(in a alternativa insoluble de la compresion y de la extcnsidng la
doctri i )
‘ cl 1naddell numero debia chocar con la dualidad irreductible
¢ le ordinal v i i ; di ;
e y lo cordinal.» ;Lo cardinal corresponde a la com-
S "a di o
P 110n qule abarca diferentes clases, es heterogéneo? En tanto
ue inales, ;corr :
2 ;s ogamnlcs,. jcorresponden a ]2 extension?. En el ordinal
ay idea ii i : ]
daz : E slzmu]tanadad, en el cardinal de sucesidn. Simultanei-
€s sim i G} i I .
& bolo de; eternidad; sucesidn es figura del tiempo relativo
% 4 ‘
: Examinandc las raices de la verdad geométrica, B. unschviﬂg
iega a una conclusié 3 ) l i«
. eg d g clusion ﬂuc presta y pone fundamento a los juicios
nciales de nuestra filosofia estética. Dice por ejemplo:

i i
, La matematl/ca pura, en el sentido riguroso de la palabra, se-
ria una promocion de la légica formal; se limitarfa a tratar el e,nC
d.enamlento de las proposiciones sin considerar su verdad o .
significacién intrinseca. Su caracteristica serfa ool oy
sién de B. Russell, « i ¢ oo hablh e g
L «jue ne se sabe ni de qué sc habla en eila, ni si
aquello que se dice es ciert>y. Una tal disciplira podrd si ’d d
S€I,‘ abstraida por abstraccién de la matematica ;oi*)itiv‘a lnnou :
bria s.u,stita,aif“s:.’f 2 ella sin que la ciencia degenerase en, zna f'oslef
Tnulacmn simbolica completamente verbal [...] Desech ;
idolos de la evidencia 1oi i ble. a fi Y
» : gica y de la evidencia sensible, a fin de
fundamentar !a realidad del szber sobre una adaptacion ’reC" T
de.la ex.periencia y de la razén que hace de la experiencia u;}l)a (TIC:
teligencia en acto, que asegura a la razén la posesién de las cosas

g
€l cara g
espdacio B

[.-.] no hay otra percepcién efectiva del espacio que la de los
cuernos Te :
pos que lo llenan, y la percepcion. de los cuerpos tiene por
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contenido sensaciones; en particular, sensaciones visuales y tac-
tiles [...] Estas sensaciones no traen consigo yuxtaposicién ni
conexién y solo se vinculan entre si por asociaciones entre ima-
genes que desfilan en ese torbellino interno que se llama el conti-
nuo psicoldgico. La accion de un ser inteligente se desenvuelve en
una serie de momentos subordinados uncs a otros: armarse para
la caza, correr en el campo, etc. Las nociones de conexion logica
de orden irreversible estan pres implicadas en la nocién do la ac-
cién. s nuestra accion la que subtiende a los estados de concien-
cia una red de objetividad: el dato visual constituye el objeto; esta
acompafiado por ol dat~ téctil cuando al tirmino del movimiento
para apoderarse de! objeto los-musculos de los ojos conducen la
convergencia y el acomodamiento de los rayos visuales y nos pro-
porcionan asl imagenes en cerrelacién con las imagenes tactiles.

Reflexionando en estas ideas de la matematica moderna y sus
consecuencias para la teoria del a priori se piensa en que ya no €s
posible aceptar las teorias kantianas, y menos aun las del idealis-
mo contemporaneo. Y se comprende que lo que hace falta a los
kantianos y fenomenologos a lo Husserl es un cursc elemental de

psicologia moderna.
Brunschvicg, que es matematico y ad~mas sabe psicologia,

dicc lo siguiente:

Por nuestra parte, fundamentando toda sintesis geométrica
sobre la dualidad del acto umagen, y fundamentando el nimero
entero sobre una relacién de correspondencia, creemos haber des-
cubierto, en el mismo germen de la ciencia, la complejidad nece-

saria para explicar su fecundidad.

Y més adelante:

Cuando se pregunta cudntas dimensiones tiene el espacio se
plantea un problema que no podria ser resuelto por la razon libra-
da solamente a los recursos de la dialectica a priori. Intervendra la
experiencia, y falta decir en qué forma. La experiencia otorga a los
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objctos que estan en el espacio una apariencia de individualidad vy
de independencia. Al mismo tiempo, la coincidencia entre la sintci
sis interna del espiritu y la representacion externa nos ha propor-
cionado los primeros tipos de verificaciéon cientifica Pero cuando
se pasa del contenido al continente, cuando uno se eleva por una
abstraccion necesaria de las representaciones extensas a la concep-
cién del espacio tomado e su conjunto ya no ocurre lo mismo. Lo
que vemos estd e el espacio, pero no vemos el espacio. Ll lugar
de toda intricién no es objeto de incuicion. El espacio tiene su raiz
en la experiencia y su coronamiento en la razén.l La inteligencia se
mueve en el mundo y sin embargo le correspondc dar se un mundo.
Descartan-o la ficcion de la creacion ex nihilo, a la cual es imposible
hacer corresponder una imagen concreta o una idea distinta, la cons-
titncion intelectual del espacio sefiala el grado mas elevado de la
potencia creadora que el hombre sea capaz de concebir y de ejercer.

Claro que nuestra propia conclusion es la de que el a priori
racional kantiano ha sido desbordado y es insuficiente para con-
tener el mundo, que en cambio se encuentra a sus anchas dentro
de un a priori concebido segin las normas libres y creadoras,
normas dindmicas en crecimiento de la armonia.

Surge aqui una oposicion ya apuntada desde el comienzo e
nuestras especulaciones metafisicas y apoyada en su primer capi-
tulo por la segunda ley de la termodinamica, o sea: en tanto que
el mundo de la materia se desintegra para volver a la homoge-
neidad, el mundo del espiritu crece constantemente hasta alcan-
zar conciencia de una creacién, quizas infinita, pero seguramente
eterna, es decir, sostenida por el milagro perenne de 12 voluntad
divina, que lejos de fatigarse crece con su operar.

Analisis matematico

En el desarrollo analitico, la matematica (llamada por sus cul-
tivadores la reina de las ciencias), crey6 haber alcanzado el limite
del conocimiento posible cuando llevé la division de la linea al
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punto y éste lo seccioné al infinito gracias a la hipotesis de un
continuo homogéneo. Pero la experiencia cientifica en su pro-
pio desarrolio llego con Planck a la conclusion de que el espacio
de los fisicos es granular, es decir, que no ~s continuo mas aun,
cuantificable. De suarte que el continuo homogéneo no existe; la
extension real, el espacio concreco, ests hecho de una substancia
atomica granular, lo que hace que el espacio sea discreto; su cec-
cionamiento iiene un termino y dista mucho de ser infinito. De
suerte que el analisis de la matematica nos lleva a una ficcion que

no corresponde a la realidad del ser.

Sintesis

Si enseguica examinamos el poder de la «eina de las cien-
cias» en lo que se refiere a la siatesis, nos hallaremos con fallas
parecidas, inevitebles en la especulacion matematica; nos conven-
ceremos definitivamente de la inferioridad de la matematica en
relacion con la filosofia. ¥ particularmente con relacion a la ima-
ginacion y su instrumento, que es ia armonia.

La matematica integra por sumas; no conoce otro sistema de
sintesis, y la suma nos da una sintesis abstracta ajena a lo real.
Lo real es siempre heterogéneo; en consecuencia no pucuc ina-
nejarlo la matematica. Asi por ejemplo, el ritmo estd hecho de
combinaciones de uno-dos, o de uno-tres, etc.; pero el uno y
el dos, lo mismo que el uno y el tres del ritmo, no son suscep-
tibles de sumas v restas porque uno en la marcha quiere decir
«izquierdoy, y dos «derechoy; el uno y el tres, en el compas de
Ja musica o en la combinacién molecular, no pueden ser redu-
cidos unos a otros; cada cifra conserva su funcién especifica. La
integracion vital, por lo mismo, no alcanza a la matematica, a no
ser que nos traslademos a las leyes de proporcién que rigen la

armonia. La integracic')n arménica es una sintesis constructiva,
a diferencia de la falsa integracion abstracta del matematico. El

. . . ! .
instrumento mental que opera la sintesis armoniosa, la sintesis
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de la proporcion y la armonta, es la imaginacion. No es ésta una
facultad arbitraria. Su disciplina no es el looos, desde lue c
ia imaginacion tiene en lairmbnia una ngrn;a libre CO;gl’(IJO, I:a?ll:ﬂo
pero no caprichosa Todas las ciencias tendran que ir abriendo,
capitulos nuevos en busca de su incorporacion a la armo. fa.Y so
vera entonces que las matematicas son en este sentido la ciencia
fctrasada; amenos de que se juzgue esencial en la matematica el
zftento de re]a.c,ionarllos objeFos por encima del intento de me-
irlos: la relacion maés alld del niimero, como 2n la matematica
pura, pero sin clvidar el defecio capital de todo abstraccionis-
mo, que es la tendencia a desligarse de todo lo concreto. En
todo caso, la matematica anda ya buscando la manera de crear
unidades conforme a la armonia. Sus recursos para tal proposito
son limitados. Prueba de ello nos la da el problema de las clases
aplicado al nimero. La matematica moderna habia de dos cla-
ies primar/ias: la de los nameros pares y los nameros impares.
x:lslta d1v151,on .la descuofe por primera vez Filolao, que deriva de
e a.la antltCSl.S cosmologica de lo limitado (el par) y lo ilimitado
(lo impar). Propiamente lo par equivale a lo homogéneo, lo im-
par a lo heterogéneo, pero la tendencia de la matematica moder-
na es desvanecer, suprimir las distints cualitativas para quedarse
en pensamiento puro. Asi es comc vemos a Eric Temple Bell, en
el capitulo «Contando lo infinito» de su obra La reina de las c;en—
cias, maravillarse de la posibilidad de combinar las clases par e
impar por medio de relaciones simples y ~bstractas, como cuan-
do expresa, siguiendo a B. Russell: la clase de todes los nimeros
natu,rales (uno, dos, tres, cuatro) es coordinable con una parte
de’ st mismo, precisamente con los nimeros pares: dos, cuatro,
seis, ocho. Hay pues exactamente tantos numeros pares como
enteros. Esto nos muestra una diferencia fundamental entre las
clases finitas y las infinitas. Una clase infinita es coordinable a
una parte de si misma; una clase finita no es coordinable a una
parte de si misma. Investigando enseguida la naturaleza del nu-
mero cardinal, presenta la definicién de Russell: «el nimero de
una clase es la clase de todas las clases.que le son coordinables»
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como una joya del pensamiento abstracto «al lado de la cual las

visiones de los misticos parecen materiales y groserasy. Por su-

puesto, y exceptuando lo de groseras, desde luego es eviden-

te que ias visiones de los misticos son una experiencia que parte

de un fondo de realidad, la mas alta de todas las realidades. El
pensamiento mistico no s abstracto ni fartasmal ni depende de
una convencién como la convencion matematica. El pensamien-
tn matematico es tan pobre que no puede captar ri siquiera el
espacio granular de la hipétesic de los fisicos. Y por lo que hace
a capacidad de relacion y de poder de unificacién de lo vario,
cualquiera ley de la sociologia, ya no digo de la filosofia, reve-
la un poder mas asombioso que el perogrullismo matematico.
Elpoderdela inteligencia se manifiestaen la percepcién delacua-
lidad y su coordinacion. Suprimir la heterogeneidad por reduc-
ciones convencionales, estilo aritmético, es tan sencillo y obvic
como estéril para el espiritu. En tanto que la intuicion, que liga
de alglin modo la heterogénea pluralidad, es pensamientc dig-

no de dioses.

Numeros ordinales

La matematica de los ordinales (primero, segundo y tercero)
ya no se refiere a cantidad sino a jerarquia. Con la aparicion de
este tipo de nimero se opera el transito de la matematica logica
a la matematica que tiene por criterio la armonia. En donde hay
concrecién ya no puede haber sumas. Uno, dos, tres pueden ser
tomados indiferentemente y reducidos a combinaciones de suma
y resta. Primero, segundo y tercero son expresion de un orden ba-
sado en consideraciones de calidad y de subordinacién. Cuando
decimos el primero y el segundo en cualquiera rama de la activi-
dad, establecemos una primacia, una relacién independiente de
la cantidad. Cuando usamos los ntimercs ordinales para objetos
de un mundo comin establecemos entre ellos relaciones cualita-
tivas, y sdlo en el uso mas alto que se puede dar a los ordinales
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primero, sequndo y tercero, o sea cuando los referimos a las tres
iersonas Divinas, nos encontramos con el absoluto de cualidad
que nos impide establecer gradaciones de superioridad. Las tres
Personas son 1dénticas en poder y excelencia, sin embargo no se
uman. Li hecho de que cada una desempene funcion diferente
crea diferencia pero no mcdifica la categoria. De suerte que ni
siquiea en la mas alta aplicacion de los ordinales es posible hacer
con ellos operaciones aritméticas. De todas maneras, el concepto
de la Trinidad prueba que hay maneras dc uaidad diferentes de la
unidad de la aritmética. La unidad en la accién, en el existir repar
tido en tareas es ya un concepto ajeno a la matematica y propio de
la estétiza. De la matematica participa la realidad existente puesto
que se puede conccbir desde el punio de vista del nimero; pero
en la realidad el nimero no es determinacién en el sentido de
que la aritmética indique el proceso del desarrollo existenciai. Al
contrario, este desarrollo con su caracter heterogéneo engloba a
12 1natematica como uno de sus factores.

Calculo

Brunschvicy ensefia: el célculo raatemiético nace de lo con-
creto y solo después se hace abstracto. Los salvajes calculan por
imaginacién combinando datos concretos. Los pitagéricos mis-
mos se representaban el nimero como una cosa, un punto o una
suma de puntos. Los ntimeros cuadrados y triangulares corres-
pondian de verdad a figuras de esa forma. Los ntimeros, nos dice
Brunschvicg los recibimos de la naturaleza y asi los recibieron los
pitagéricos y no por medios logisticos.

La armonia

La armonia es en cierto modo una matematica, puesto que
es ciencia de la proporcion. La diferencia que hay entre medida y
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proporcién es la misma que separa la matematica de la armonia.
Postulamos la armonia en sentido genérico que abarca el ritmo y
la melodia, ast como la proporcién y la simetria, etc. La propor-
cién difiere profundamente de la simpl~ medida; la propercion
es constructiva, heterogénea, insumable. La proporcion equivale
a heterogéneos de cantidad. La medida es 31(v‘i<’)n abstracta C‘lllle
sc aplica por igual a homogéneos y heterogcm“os. La pro'porr(.uo.n
la regula la imaginacion. La mecdida iguak} v ofrece esencias icti-
cias; la proporcion, al combinar heterogéncos (dos, wres, o tres,
cuatro), engendra la calidad si se trata de valor?s' Colecreto's como
en la quimica. Resulta entonces que la matematica interviene en
la armonia tan sélo como medida de la operacion inicial que es-
coge y determina los elementos de la Comblr‘mmén. Ensegmda,d
proceso de la combinacién se desarrolla conforme a las armr)m/as
que se llaman en quimica afinidades. Constan ¢stas de separacion
y propo-<ion, de simetrfa y cristalizacion, es decir, ya nc mate-
maticamente sino cualitativamente pui coordinacion de los ele-
mentos heterogéneos.

La armonia es el métode unitivo propio de la cualidad. La
cualidad es independiente de la cantidad, asi como la matema-
tica es independiente de la fisica, por lo que sicrrtpre nc?s.hemos
opuesto a la pretension idealista de hacer de la ﬁ%i?a’ fisica ma-
temdtica y nada mas, como si los resultados de la fisica no fuesen
el descubrimiento metédico de la propiedad de los cues pos: pro-
piedades de pesantez, color, densidad, etcét?ra, / .

Segun la cualidad, la verdad es coherencia; segin la cantidad,
la verdad es relacién abstracta de cantidades cuyas formulas pue-
den ser reducidas a la dialéctica. La cualidad se disuelve cuando
le aplicamos la matematica o la dialé:‘ctica; en czfrnblo brﬂlg y se
aclara si la juzgamos seglin proporcion y armonia. En el metodo
de la armonta se acenttia el concepto de relacién sobre el de clasi-
ficacién. En esto se diferencian también la armonia y El logicismo
aristotélico, y también del platonismo de las ideas. El concept.o
de armonia que Platon desarrolla cabalmente parece nolhallar si-
tio en la especulacién aristotélica; por eso consigue mas el aris-
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torelismo en la ciencia como clasificacion que en la ciencia como
operacion y cualidad.

Para adoptar la medida de la armonie la matematica tiene que
volver hoy a sus origenes pitagéricos, que seglin Brunschvicg ha-
cen del nimero una figura de lo concreto. La geometria parte
del punto y cada nimero era una entidad irreductible (el dos,
la triada, el cuadrado, etc.), o lo que es lo mismo: la matematica
tiene que Ligarse primero a lo concreto si ha de ayudarnos en la
nvestigacion de la verdad como cualidad. Periodo abstracto de
la matemética corresponde al idealismo, pero ya Leibniz ve la ne-
cesidad de abandonar el conceptualismo para consumar el calculo
integral, para hacer sintesis del movimiento.Y los bidlogos mo-
dernos estdn empefiados en lograr formulas matematicas capa-
ces de expresar sintesis vivas. Brun'schvicg senala el momento en
que Euclides se acerca a las necesidades de 1~ ciencia moderna al
formular las relaciones entre dos dimensiones que definen las
proporciones. Esta relacion de las dimensiones reclama a menudo
no mateméticas sino el objeto de la matematica como ciencia de
lo a1 ménico, o sea la matematica convertida a la armonta.

11
TEOLOGIA

- DE
SAN PABLO

San Pablo es el primer filbsofo cristiano. Un filosofo que no
necesita para nada de 1 filosoffa. Se limita a tomar los hechos /d(:
la Revelacion para organizarlos conforme a la triada: creacica,
cajda, redencién. Todo en torno a una realidad central: lo persona
de Cristo. De esta manera, una persona y no una tesls encar-
na la realidad por excelencia, la verdad misma. Se coloca de esta
suerte el tedlogo a gran distancia de la filosofia propiamente tal,
que ha seguido el método opuesto: elegir un hecho (los fisicos)
0 una idea (los eleatas) para luego tratar de referirlo todo a una
unidad ficticia (los ultimos), a un elemento solo (los primeros).
En cambio, partir de una persona (la mas alta de la existencia)
para derivar de ella cuanto existe tenta que dar por resultado un
sistema que mas bien que filosoffa es teologia o todologia.

El gran comentador de San Pablo que es F. Pratt, S.J.,diceen

su Teo]ogfa de San Pablo:

En las obras del espiritu hay siempre, como €n las creaciones
del arte y en los espectaculos de la naturaleza, un punto fuera del
cual se deforman las proporciones y se presentan mal las pers-
pectivas. Este punto central, que irradia en todas direcciones, que
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imprime ¢! conjunto unidad, cohesién Yy armonia, y que no puede
ser movido sin transtornar toda la economia de la obra, es lo que
se llama idea centrai. (yo diria hecho central) puesto que se estd
refiriendo Pratt a Cristo como el eje de la doctrina paulista y su
COSIMMOVI>10n.

Refiriéndose al mismo San Pablo, afiade Pratt:

Pensador de primer orden, dialéctico formidable, espiritu fi-
losofico capaz de crordinar hechos dispares y de sefalar relaciones
ocultas de las cosas, de darles unidad por medio de una vigorosa
sintesis, Pablo debié poner en sus escritos un reducido numero de
ideas centrales, quizas una sola, v esta fuera de duda que esta idea ha
de ser, una vez conocida, el hilo conductor de la doctrina paulista.

Pratt nos dice con tales palabras lo que siempre debi6 ser un
filosofo, no . analizador, sino un constructor de arquitecturas
reales. La construccion de San Pablo esta hecha con los materia-
les d,e la existencia misma. La creacién del mundo, su desviacién
y caida de toda la obra magnifica por causa del hombre; luego
la redencién por Cristo. I a redencién corrige los ~fectos de la
caida y el mundo y el hombre vuelven a lo que siempre debio
ser: un reino celeste. De esta suerte San Pablo liquida la filosofia
tal como la entendieron los paganos y como la hemos entendido
la mayor parte de los moderncs. En San Pablo el pensamiento
abarca la totalidad que los filésofos han perseguido en vano. La
realidad ultima y primera, los hechos todos de la existencia son
contemplados en panorama de espiritu. Cosas y casos, los seres
todos alcanzan coherencia: no por intelecciones que crean mun-
dos ficticios de esencias y entes, sino porque materia y espiritu,
unificados dentro de un plan trascendente, adoptan significados
nuevas y tienden hacia propésitos comunes. Propositos de reden-
cion, si se admite que redencidn es un retorno a la Gracia, es decir,
la transfiguracién de la existencia toda y su insercién en lo inco-
rruptible y eterno.

o
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Resulta entonces que el pensamiento pagano mas sublime,
que =s el platonismo, se ha hecho simplemente histcuia porgue la
verdad est4 toda en la teologla cristiana, de la cual Pablo es el ex-
ponente mas acabado y profundo. Sigue a Pabio el primer filoso-

. fo cristiano propiamente tal: San Agustin, cuya lucha consiste en

expresar el mensaje cristiano en términos asequibles a la filo<ofia
pagana pero sin subordinarse a ella.Y todo lo que es filosofia, de
Escoto Erigena en el siglo 1x a Vhitehead en el xx, no es otra
cosa que un esfuerzo, malogrado con Hegel, atinado en muchos
grandes pensadores como San Tomas o San Buenaveutura, pero
que sélo sirve para afirmarnos en la posicion de nuestros dias.
Formula ésta una sintesis que organiza la naturaleze segun la fi-
losofia de la experiencia ; enseguida se aclara y complementa en
el paulismo cristinno Filosolia y escatologia rematan entonces
en verdad del Evangelio. Pensamos hoy como San Pablo y no como
Aristiteles o Santo Tornds, menos ain como Platén. Nuestra filo-
scfia se ocupa de «coordinar hechos dispares, sefialar relaciones
ocultas y buscar unidad por medio de una vigorosa sintesis», tal
cuwno ensefia Pratt.Y al leer sus conclusiones y seguu su wétodo
he pensado quc, contra lo que se ha dicho, si es filosofia mi siste-
ma, puesio que trata no de reducir la realidad a conceptos y entes
sino de coordinar los Lechos conforme a una jerarquia que va
del dtomo a la célula y de ést2 a la conciencia del hombre, que es
personay ce dirige a la Persona maxima que es Dios. El ejercicio
filosofico se reduce enseguida al descubrimiento de las relaciones
y los deberes que corresponden a cada parte dentre de un todo
que no es concepto abstracto, sino el hombre de la pluralidad en
su categoria celeste. El todo de la existencia redimida.

La transfiguracion

El hecho capital del proceso es el transito del animal que es
todavia el hombre a la naturaleza trans‘igurada que postula San
Pablo, con apego estricto a la doctrina de jests. El ser transfigu-
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rado lo concebimos a semejanza del Cristo resucitado; no se ha
hecho Cristo una idea, no es tampoco nn principio ni una fuerza:
¢s una Persona excelsa: su cuerpo es de esplendor y se sienta a
ia dicstra del Padre. Ast 1o ensefian los tedlogos San Pablo y San
Juan. Conciben ambos la persona acl Hombre-Dios como ins-
trumento de salvacion, v ésta consiste en cambiar lo corruptible
en incorruptible, lo mortal en lo inmortal. lal el milagro, que
no tiene nada de extrafio si se reflexiona en el desarrollo de las
especies.Y ocurra éste por volucion o sin ella, débese siempre a
saltos inexplicables, puramentc gratuitos, es decir, ocurridos con
irtervencién externa. (Recuérdese a Lecomte Du Notiy.) Por
nedio de estos saltos, los seres, desde la amiba hasta el hombre,
consuman una serie de milagros biticos no menos sorpsendentes
e inexplicables que la t-fada: creacion, pecado, redenciou. Lo que
hace falta nada mas es insertar el proceso de la aparicion natural
de los seres dentro del plan mas vasto, el plan paulista. Creacién,
caida, redencién: eso mismo postula San Tuan. En el principio el
Verbo, la Encarnacion, la Resurreccién y el Apocalipsis con sus
visiones de la existencia celestial.

San Juany San Pablo tienensobrelosotrosfundadoresdeicris-
tianismo la ventaja de insistir, méas que en el Dios-Hombre del
trénsito terrestre, en el Cristo Rey, Cristo Dios, todopoderoso
ante el Padre, el Cristo resucitado que es el centro de la crea-
cién, a diferencia de los més grandes moralistas y fundadores

de religi(’)n que nur:.a sobrepasaran la medida humna ni po-
drian hacerlo.

Revelacion

La experiencia natural contempla su yo en el mundo con auxi-
lio de todos los medios ordinarios de conocer: los sentidos, el
instinto (primera organizacién de lo individual); luego la inteli-
gencia, con sus reducciones a unidades abstractas, puede desviar-

1 nos hacia entes y formas que, segun dijo alguien, «no son, pero
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valen». La inteligencia llega a sentir que su curiosidad fue m(ml
porque investiga'y sblo encuentra su igual, su copia o su r‘eﬂe].o, cn
cuasto la sodca. Aparte de lz. inteligencia opera el ser; lainteli gen-
cia lo mide, pero la medida no explica las intcn'cion.e,s del existir.

Ligada con la inteligencia sc ensaya 1a_imag,1naC10n. Investl-ga
y se identifica con el ser; a veces yerray sel alfa con sus propias
sombras. La imaginacir'm colabora con la razon y s adelanta 2 ella
si se mantiene apegada a lo que es (la maravilla de la naturaleza, /el
misterio de lo invisible), contemplando humilde, sin presuncion
de develar misterios: en dulce entrega de confianza y de amor.
Entonces la imaginacion crece segln se adapta a di{versas ZUlnas
del ser; las recorre, las descubre y las organiza segun n.nclo"haf y
simpatia; las organiza en amor: ast penso Jesus. La ciencia cristia-
qa es en primer lugar orden estético y conduce al dTTlIOI'. El amor
es, entre todos los sentiniientos del alma, ¢} que mas se pafece
a la eternidad, el que mas nos acerca a ella. Nv a la et?rmdad
vacia del maestro Eckart. Fternidad plena es saberse particula de
un mundo que es cantico de gloria. Se pasa de lo temp.ora] a lo
eterno, no por operacion metafisica que desdeﬁa. la individualidad
{inica y busca esencias, sino por el simple cambio que expre:a ,el
Evangelio cuando habla de naturalezas incorruptibles en oposicion
alo corruptible, que cs esclavo de la mucrte.leascefldencm,’ pero
no por desiniegracion de caracteres, sino por sintesis que elimina
lo accesorio e imperfecto, lo corruptible, para alcanzar lo perdu-

. g
rable y vivir como seres de espiritu.

Sobre el cuerpo glorioso

Sefiala Pratt' con mucho acierto que la antitesis materia y
espiritu no es biblica. El dualismo griego fue siempre antipatico
.l monoteismo hebreo. El ideal cristiano no es tampoco el asce-
tismo hind que consiste en aniquilar la carne. Los que pensa-

'0p. cit., .1, p.264.
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mos involuntariamente en «platonismo» tenemos la tendencia a
imaginar 1 alma libertada de la carne: luego no hallamos como
concebir la vestidura de esta alma. Elio depende de que el abs-
traccionismo platonico v neoplatonico es contrario a la realidad.
La realidad es que no hav almas sueltas que andcen por alli, hechas
Az espiriw puro o de gaseosidad a lo espiritista; es el ser humano
todo entero el aque nace y vive en la tierra; luego resuciwa como
cuerpo espiritual, con cnerpo de esplendor como el de Cristo,
es decir, sobre la materia y sus funciones vegetatives conquista la
incorruptibilidad. Y de las formas corporeas s6lo queda la bille-
z, sin las operaciones biolbgicas que todo lo entristecen y afean.
Algo como estatuas que andan seran los cuerpos gloriosos, pero
animadas dc vida como la de los angeles, seres en quienes el con-
tlicto de carne y espiritu se ha resuclte a favor del espiritu, pero
la carne se ha transfigurado prescindiendo de lo perecedero. Asi
lo vernos en el Cristo resucitado: presencia de misterio cuya na-
turaleza en vano pretendemos tocar: nolli me tangere. En ella se
manifiesta un resultado analogo al proceso natural que va de la
bestia al hombre. La salvacién consuma el transito del compuesto
humeno terrestre a la persona salva, resucitada y adaptada a la
inmortalidad, gracias a que el cuerpo se ha necho incorruptible y
glorioso por quiniica Je espiritu, que es mas vigorosa y pura que
la ordinaria.

Esta liberacién, no del alma sino de la persona humana, tiene
su eco en la naturaleza entera que ansia «verse liberada dz la escla-
vitud de la corrupcion para participar de la libertad gloriosa delos
hijos de Dios. Porque nosotros sabemos que hasta ahora la crea-
cién entera gime y sufre los dolores del alumbramiento» (Pratt).

En mi época de neoplatonista habia concebido al hombre
como un intermediario entre la naturaleza y el cielo, cuya fun-
cién era preparar la naturaleza para la eternidad mediante el
recurso de transformarla en imagen que queda asociada a la tarea
espiritual del hombre. El mundo, de esta suerte, sera mafiana una
cosa recordada por el hombre y por el angel aun despues de su
retorno a la homogeneidad de la entropia.
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En lo del cuefpo glorioso surge desde luego una vjecion. Se
pudo consumar en Cristo porque su cuerpo escapo a x sepultura.
Pero el hombre, cuyo cuerpo se desintegra o se corrompe aqui
abajo, ;como podria hacerse glorioso? ;Coémo andan a5 almas en
el empireo, por lo menos en el plazo que va dc lamucrze terrestre
individual a la resurreccién de la carne el Dia del Juiio? Entre
tanto, ;como estan los santos en el Paraiso? Es indudable que la
resurreccion de la carne infroduce dificultades insurmontables en

la cuestion.
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